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  ABSTRACT    

 

    Entering the world of poets of Licentiousness in both poetic and cultural terms is not 

without its awe, as the student faces many dangers and difficulties; for they are, as 

entrenched in Arab culture, the rogue poets who strayed from the bonds of religion and 

society, and who transgress the values, morals, customs, and traditions of society. They are 

also the poets who, in most cases, are accused of heresy, alongside being the innovative 

poets in contrast to the calls for preserving the old. 

   This intersects with the world of Sufi poets – a realm of hidden secrets and the pursuit of 

truth, and a rebellion against the mainstream in poetry and conduct. 

     A careful examination of the poetry of debauchery and Sufism leads to the assertion 

that they share multiple characteristics and attributes, intertwining the old with the new in 

their verses, tradition with innovation, preservation with development, debauchery with 

asceticism, formality with popularity, and popularity with philosophy. 

     This diversity represents, to a great extent, a profound response to the lived experience 

and the new ideas and philosophies of their respective eras. 

     The discerning student tracing the poetry of debauchery finds, through careful and 

conscious reading, elements of confusion, doubt, alienation, and estrangement, and at times 

also a sense of asceticism and Sufism. From this diversity and richness, research seeks to 

find approaches that connect the poetry of debauchery and Sufism due to their shared 

characteristics and attributes, despite the significant differences between the two 

experiences, and between the direction and purpose of each. 
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 مــلامــــــح التّصــــــوّف والحَــيْــــرة في شــــــــعر المُجـون
 في العصر العبّاسيّ الأوّل 

 
 د. محسن محمّد حيدر

 
 (2025 / 42 / 02قبل لمنشر في  . 0202/  4/  41تاريخ الإيداع )

 

 ممخّص  
 

إفّ الدّخوؿ إلى عالـ الشّعراء المُجّاف الشّعري والثقّافي لا يخمو مف الميابة، إذ يتيدّد الدارسَ كثيرٌ مف المخاطر والصّعاب؛        
لأنّو كما تجذّر في الثقّافة العربيّة ىـ الشّعراءُ المارقوف، والخارجوف عف عقد الدّيف والمجتمع، والخارجوف عف قيـ المجتمع و 

بالزّندقة ، وىـ الشّعراء المجدّدوف مقابؿ الدّعوات المطالبة  –في معظميـ  –وعاداتو وتقاليده، وىـ أيضاً الشّعراء المتّيموف  أخلاقو
 بالمحافظة عمى القديـ، وىذا ما يتقاطع مع عالـ الشعراء الصّوفيّيف؛ عالـ الأسرار الخفيّة والبحث عف الحقيقة، والتمرّد عمى السّائد

 والسموؾ.في الشعر 
فّ النظرة المتأنّية في أشعار المُجوف والتصوّؼ  تفضي إلى القوؿ: إنّيما يشتركاف في خصائصَ وسماتٍ  متعدّدةٍ عمى         وا 

ف مع مُجو الرّغـ مف الاختلاؼ الكبير بينيما دينيّاً وأخلاقياً وفمسفيّاً، فيتداخؿ في أشعارىـ القديـ مع الجديد، والتّقميد مع التّجديد، وال
فكار الزّىد، والرسميّة مع الشّعبيّة، والشّعبيّة مع الفمسفة، وىو بيذا التنوّع يمثّؿ إلى حدٍّ كبير أعمؽَ استجابةً لمحياة المعيشة والأ

 الجديدة والفمسفات الوافدة إلى عصر كؿ منيما.
فيو مف الحيرة والشّؾّ والغربة والاغتراب، وما فيو  والدّارس المتتبّع لشعر المُجوف يتممّس عبر القراءة الدّقيقة الواعية ما       

لِما فييما مف  أحياناً مف زىدٍ وتصوّؼٍ ، ومف ىذا التنوّع والغنى يسعى البحث لإيجاد مقاربات تجمع بيف شعرَي المجوف والتصوّؼ
 خصائص وسمات مشتركة، مع الاختلاؼ العميؽ بيف التجربتيف، وبيف اتّجاه كؿّ منيما وغايتو.

 
  المُجوف، التّصوّؼ، الحيرة .مفتاحيّة: الكممات ال
 

سورية، يحتفظ المؤلفوف بحقوؽ النشر بموجب  -اللاذقية )تشريف سابقاً(جامعة مجمة  : حقوق النشر 
 CC BY-NC-SA 04الترخيص 
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 مقدّمة: 
العربيّ لِما كاف يتمتّع بو شعراؤه مف ثقافةٍ عميقةٍ، ولما يُعدّ شعر المُجوف في العصر العباسي الأوّؿ ظاىرة إشكاليّة في الأدب      

 حممتػو أشػػعارىـ مػػف فِكػػرٍ دلالاتٍ لػػـ تكػػف مألوفػػة سػػابقاً، إذ اتّسػػمت بغناىػػا بقػػيـ الحريّػػة، وتقػػديس الػػذّات، والتمػػرّد الاجتمػػاعي والفنّػػيّ 
عػػلاء شػػأف الجسػػد، والشػػؾّ والحيػػرة، إضػػافةً إلػػى النّزعػػة  والػدّينيّ، واتّسػػمت أيضػػاً بػػالخروج والتمػػرّد عمػػى الطقػػوس الدينيّػػة التقميديػة، وا 

الوجدانيّة والإنسانيّة، وارتبطػت أشػعارىـ بالفمسػفات الوافػدة سػابقاً، وبشػعر التصػوّؼ لاحقػاً، وبشػكؿٍ خػاصّ الشّػعر الخمػري، و بػروز 
 ملامح الحيرة والقمؽ والشؾّ سبيلًا لمبحث عف اليقيف .

 
 أهمية البحث وأهدافه

 البحث: أهميّة 
يسعى البحث إلى استقراء النصوص الشعريّة لمشعراء المُجّاف في العصر العبّاسيّ الأوّؿ كأبي نواس ومطيع بف إياس الكناني      

و والبة بف الحباب عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر ، ودراسة ىذه الأشعار، وتحميميا محاولًا الكشؼ عف ملامح التصوّؼ والحيرة في 
ع أىميّة البحث مف كونو يدرس ظاىرةً إشكاليّة في الأدب العربي ىي ظاىرة المُجوف، ثـ يبحث في تلاقييا مع ظاىرة أشعارىـ. وتنب

 دينيّة وفمسفيّة ظيرت لاحقاً، ىي التصوّؼ.
 أهداف البحث: 

بػراز يرمي البحث إلى التركيز عمػى أشػعار المُجّػاف فػي العصػر العبّاسػيّ الأوّؿ؛ لإبػراز ملامػح التّصػوّؼ والح يػرة فييػا، وا 
 قيمتيا الفنيّة والجماليّة. دلالاتيا وآفاقيا الفكريّة والمعرفيّة و

ولا بدّ مف الإشارة إلى أفّ البحث لا ييدؼ إلى إثبات الاتجاه الصّوفيّ في أشعار المُجّػاف في العصر العبّاسيّ الأوّؿ، أو        
نّما يسعى لاستكشاؼ  ليبيّف أفّ شعراء المُجوف كانوا شعراء صوفييّف كما الحلّاج وابف الفارض وسواىـ مف شعراء الصوفيّة، وا 

 [.بعض التقاطعات المشتركة فيما بينيـ] ملامح التصوّؼ، و
ولا بدّ مف التنبيو إلى أفّ ثمّة مسائؿ فرضتيا طبيعة البحث، ومف أبرزىا اجتزاء النّصوص )الأبيات( التي اضطرّ البحث إلييا      

 عمى الرّغـ مف الإيماف بوحدة النصّ وأنّو كؿٌّ لا يتجزّأ .
 منهج البحث: 

براز قيمتيا الفنيّة، وقد وجدتْ في        إفّ دراسة ملامح التصوّؼ في شعر المُجوف ستقوـ عمى استقراء النّصوص الشّعريّة، وا 
المنيج التّكامميّ خير معيفٍ؛ لأنّو سيفيد مف المنيج الوصفيّ في التّفسير والتّحميؿ والتّقييـ، وفي قراءة النّصوص وتحميميا بقدر 

إضافةً إلى المنيج النّفسيّ الذي يساعد في الكشؼ عف جماليّات النّصوص الشّعريّة، واستكشاؼ بواطنيا، و فيـ ما استجابتيا لو، 
تحويو مف أبعادٍ ودلالاتٍ، وفي تفسير الظّواىر الأدبيّة، والكشؼ عف عمميا وأسبابيا ومنابعيا، والبحث لف يغفؿ الإفادة مف المناىج 

بالمكوّف الفكريّ لمشعر، إذ إفّ مف المتفؽ عميو أفّ النصّ الشعريّ لا يسير في نظامو المّغويّ أو الجماليّ النقديّة الأخرى التي تُعنى 
نّما تتداخؿ فيو عناصر شتّى، ممّا يفرض عمى الباحث الإفادة مف تمؾ المناىج في الدّراسة التّطبيقيّة؛ لأثرىا  في اتجاه واحد ، وا 

 البالغ في تشكيؿ الوعي والإحساس.
 
 
 
 

                                                           
 نها ضٌاع واندثار وتجدر الإشارة إلى أنّ الدراسة لن تختصّ بأشعار المجّان جمٌعهم ، وإنّما ما تحتاجه الدراسة لإثبات فكرتها ؛ وذلك لأسباب متعدّدة م

 معظم أشعارهم ، إضافةً إلى أنّه لم ٌكن الشعراء المُجّان كلّهم ممّن ٌستخدم )ألفاظ المعجم الصوفً( كما عُرف لاحقاً .
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 الدراسات السابقة:
تكػػاد تغيػػب الدراسػػات عػػف البحػػث فػػي موضػػوع المُجػػوف وتلاقيػػو مػػع ظػػاىرة التّصػػوّؼ، مػػا عػػدا بعػػض الدّراسػػات التػػي تناولػػت       

أبـو نـواس العبث والمجوف والتمرّد عنػد بعػض الشػعراء كطرفػة بػف العبػد وأبػي نػواس عمػى سػبيؿ المثػاؿ لا الحصػر، ومنيػا: كتػاب )
( لمػػدكتورة أحػػلاـ الػػزعيـ، وقػػد تناولػػت فيػػو بعػػض الملامػػح الوجوديّػػة فػػي أشػػعار أبػػي نػػواس كالحريّػػة، الاغتــراو والتمــرّدبــين العبــث و 

أدبـا  وكتاب )والاختيار، والخطيئة، والقمؽ الناشئ عف الإحساس بالزمف والموت، وبواعث الغربة لديو، وموقفو مف الزّمف والموت، 
الػػػذي بحػػػث فػػػي ارتبػػػاط الأدب بالفمسػػفة، وتناوليػػػا فػػػي العصػػػور الجاىميّػػػة والأمويّػػػة والعبّاسػػػيّة، ( لمػػػدكتور ميخائيػػؿ مسػػػعود فلاســـفة

ّـ عػػرض بعػػض المظػػاىر الفمسػػفيّة فػػي نتػػاج بعػػض  وعػػرض المصػػادر الأعجميّػػة لمفمسػػفة العربيّػػة، والتّفكيػػر الفمسػػفيّ عنػػد العػػرب، ثػػ
إضػافة إلػى بعػض المقػالات التػي  والمتنبػي والمعػرّي وبعػض الصػوفيّيف،الشّعراء كأبي نواس وأبي العتاىيػة وابػف الرّومػي وأبػي تمػاـ 

تتقػػاطع مػػع الدراسػػة، مثػػؿ: )ظػػواىر مػػف التمػػرّد فػػي نمػػاذج مػػف شػػعر العصػػر العبّاسػػيّ الأوّؿ( لمػػدكتور صػػالح شػػتيوي ، وقػػد تنػػاوؿ 
 الأوّؿ. التمرّد الفنيّ والاجتماعيّ والدينيّ والنفسيّ والوجوديّ والقبميّ في العصر العبّاسيّ 

 أوّلًا: المجون لغةً واصطلاحاً: 
 :[1]المجون لغةً 

مَجَفَ: مَجَفَ الشيءُ يَمْجُفُ مُجوناً إذا صمب وغمظ، ومنو الماجف لصلابة وجيو وقمّة استحيائو، وفي التيذيب: الماجف      
لذي يرتكب المقابح المُرْدية والفضائح والماجنة معروفاف، والمجانة أف لا يبالي ما صنع وما قيؿ لو... والماجف عند العرب: ا

المُخزية، ولا يمُضّو عذؿ عاذلو ولا تقريع مف يقرّعو، والمَجْفُ: ىو خمط الجدّ باليزؿ، يُقاؿ: قد مجنتَ فاسكتْ، والمجوف أف لا 
وناً ومَجانةً ومُجناً؛)حكى يمجُفُ مُج –بالفتح  –يبالي الإنساف بما صنع. وقاؿ ابف دريد: أحسبو دخيلًا، والجمع مُجّاف، و مَجَفَ 

 وىو لا الأخيرة سيبويو( قاؿ: وقالوا المُجْفُ كما قالوا الشّغؿُ وىو ماجفٌ، قاؿ الأزىريّ سمعتُ أعرابيّاً يقوؿ لخادٍـ لو كاف يعذلو كثيراً 
لإنساف بما صنع، ومَجَفَ بالفتح [: أف لا يبالي ا2يريع إلى قولو: أراؾ قد مَجَنْتَ عمى الكلاـ؛ أراد أنّو لا يعبأ بو. وفي الصّحاح]

 يمجُفُ مُجوناً ومَجانةً، فيو ماجف . 
وممّا تقدّـ يمكف القوؿ: إفّ المُجوف في دلالتو المّغويّة يفيد التمرّد عمى القوانيف والأعراؼ، وعدـ الانصياع ليا، ويدؿّ عمى      

التصريح بيا، وعدـ الانضباط والتقيّد بالأخلاؽ والأعراؼ الخروج عف المألوؼ في القوؿ والفعؿ، إضافةً إلى الجير بالمعاصي و 
 والدّيف.

 المجوف اصطلاحاً:
[، وعقد النويري في كتابو )نياية الأرب( 4[، وقد اشتير بو بعض الأدباء في القديـ]3ىو الأدب المكشوؼ] المُجون اصطلاحاً:     

مّا تنجذب النفوس إليو، وتشتمؿ الخواطر عميو، فإفّ فيو راحةً لمنفوس إذا [: وىذا الباب م5باباً لممجوف والنوادر والمِمَح، وقاؿ فيو]
 تعبتْ وكمّتْ، ونشاطاً لمخواطر إذا سئمتْ وممّتْ.

فدلالة المجوف الاصطلاحيّة تحمؿ معاني عدّة كالشّؾّ، والإلحاد، واليزؿ والتظرّؼ، والخلاعة، ومنو ما ذُكر في الأغاني عف      
[. وىنا يظير أفّ المُجوف في اصطلاح 6مطيع بف إياس أنّو )كاف ظريفاً خميعاً، حمو العشرة، مميح النّادرة، ماجناً متّيماً في دينو(]

                                                           
1 Ibn Manzoor.G, The tongue of Arabs, Egyption establishment for Printing and publishing. (in Arabic)1970. 
2 Aljaohary, Ismaiel ebn Hammad, Alsehah Dictonary, inquiry: Ahmad Attar, dar alelm for million’s, 1979.  (in 

Arabic) 
3 A. Matloob, Term dictionary of ancient Arabic criticlibrary of Libnan nasheroon, Birut, 2001. (in Arabic) 
4 A.A.Althaaleby, The orphan of time amidst the virtues of the age , inquiry: M.M.Abd alhameed, maktabah 

alhussain, Cairo,  2  :42  (in Arabic) 1978. 
5 Alnowairy.SH.A. The end of  the four in the arts of literature, almoassasa almasreya alammah lettaleef wa 

altebaa wa alnasher, 1 :4  (in Arabic) 1980. 
6 Al Asfahany, Abo alfarag, Alaghany, inquiry: S. Jaber , dar alfekr, Birut, 13: 303  (in Arabic( 
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[، فالمُجوف 7يّ القديـ  مزيجٌ مف المعاني السّابقة، وقيؿ عف والبة بف الحُباب: )كاف ماجناً خفيؼ الرّوح، خبيث الدّيف(]النقد العرب
 إذف يحمؿ معاني الاستيتار، وعدـ المبالاة، وشرب الخمر، وبذاءة القوؿ.

قة لمُجونو في شعره، حتّى حُبستُ في حبس الزّنادقة، وذُكر أفّ أبا نواس قاؿ: )كنت أتوىّـ أفّ حمّاد عجرد إنّما رُمي بالزّند     
ذا لو شعرٌ مزاوجٌ بيتيف بيتيف يقرؤوف بو في صلاتيـ(] فإذا حمّاد عجرد إماٌـ مف أئمّتيـ، وا 

[. و في ىذا القوؿ يرتبط المجوف 8
[، والمجوف أقرب إلى اليزؿ 9شؾّ والإلحاد]بالإلحاد والكفر والزّندقة، مع ضرورة التفريؽ بينيما؛ لأفّ الزّندقة)الدينيّة( أقرب إلى ال

 والتظرّؼ والخلاعة. 
فالمجوف وجوٌ مف وجوه التيتّؾ والعبث والضّياع الذي يتخبّط فيو الإنساف، وقد يكوف تعبيرَ الشاعر الماجفِ عما يعانيو مف      

ا يعانيو مف مواجيتو مع الحياة والمجتمع والديف والسّمطة، مجتمعو بأشكالو كافةً واختلافاتو وتيّاراتو المتعدّدة والمتناحرة، وتعبيراً عمّ 
إذف ىو ضربٌ مف ضروب المواجية مع الحياة والمصير، أو محاولة اليروب مف ىذه المواجية المؤلمة لنفس الشاعر وعاطفتو 

 وأحاسيسو.
ىذا الواقع الذي يعيش فيو، وىذا الإحساس والشاعر الماجف في العصر العبّاسيّ الأوّؿ يعيش إحساساً دائماً بالغربة، نتيجة      

يبدو كأنّو نتيجة الشّعور بالضّعؼ والعجز عف امتلاؾ القوّة، أو القدرة عمى فعؿ أيّ شيء في ظؿّ النّظاـ السّياسيّ الاجتماعيّ 
 -بشكؿٍ عا ّـ-فّ )الإبداعالدّينيّ القائـ آنذاؾ، وحينيا يكوف الإبداع ىو الحؿّ والممجأ لممواجية أو اليروب مف الواقع، وذلؾ لأ

يشاء  [، لكنو في الوقت ذاتو امتمؾ الحرية لقوؿ ما10أفضؿ الوسائؿ وأنجعيا لخمؽ الإحساس بالقدرة عمى تجاوز ما ىو واقعيّ(]
يريد، بؿ رفض السمطة ومحاباة ذوييا، واختار حريتو؛ كما فعؿ أبو نواس الذي لـ يصاحب مف الحكاـ إلا ما جرى معو  وفعؿ ما
 النديـ، وىذا فيو قوة الاختيار والمواجية وليس ضعفاً،  مجرى
ذا كاف المجوف محاولةً مف الشّعراء المجّاف لمواجية التحدّيات، أو لتجاوزىا وتخطّييا، أو اليروب منيا، فإنّو يحمؿ موقفاً         وا 

يّة سياسيّة، أو نواةً لتيّارٍ ألبسوه ستار المجوف حتّى مف الحياة والمجتمع والدّيف والسّمطة، ولعؿّ ىذا الموقؼ يكوف ستاراً لحركةٍ فكر 
يُسمح ليـ أف يقولوا ما يعجزوف عف الإفصاح عنو إذا لـ تُطمؽ عمييـ ىذه الصفة، فكاف المجوف أشبو بتعبيرٍ)أيديولوجيّ( عف ثورة 

 الشّعراء المجّاف ضدّ أشكاؿ التسمّط كمّيا، وتعبيرٌ عف الحمـ بالحريّة والتغيير.
 وقبؿ الدخوؿ في التقاطعات بيف المُجوف والتصوّؼ لا بدّ مف الوقوؼ عند مصطمح التصوّؼ ونشأتو.      

 التصوّف: مفهوم
لقد شغمت ظاىرة التصوّؼ مساحة واسعة مف التراث العربي الإسلامي ، وبشكؿٍ خاصّ في العصر الممموكي، ولكنّيا بإجماع      

؛ بوصفيا سموكاً تمثّؿ في الزّىد، فكانت وفؽ وجية نظر بعض الباحثيف ردّة فعؿٍ سمبيّة  الباحثيف بدأت في القرف الأوّؿ اليجري
عمى الأحداث التي عصفت بالمجتمع العربي منذ الانتفاضة التي استيدفت ثالث الخمفاء الراشديف)رض(، وىي ظاىرة اجتماعيّة 

[، وىذا والبحث لا يرى في الزىد في 11لاجتماعيّ والتفرّغ لعبادة الله]اتّخذت لباساً دينيّاً تجمّى في الانقطاع عف النشاط السياسيّ وا
ف ظير  نّما تمسّؾ بالديف الإسلامي الحنيؼ، وسعيٌ مف الزىّاد إلى التقرب مف الله جؿّ وعلا، وا  العصر الإسلامي ظاىرة سمبية، وا 

 الديف.لاحقاً مف اتّخذ الزىد ستاراً لأغراضٍ غير دينيّة وأىداؼٍ خارجة عف عقد 
[ ، أو أنّيا ظاىرة دينيّة تولّدت مف التأمّؿ في القرآف الكريـ 12ويرى باحثوف آخروف أنّيا تعبيرٌ سياسيّ تخفّى في حمّة الدّيف]     

 [ .13وتفسير بعض آياتو، والاعتماد عمى بعض الأحاديث الشريفة والقدسيّة وتفسيرىا تفسيراً يتلاءـ مع مذاىبيـ]

                                                           
7 the same reference,  45 :442 . 
8 the same source, 14: 316-317. 
9 Amen.A, The dawn of Islam, dar alkateb alaraby, Birute, p154.  (in arabic) 2010.

 

10Daod.A, Language of poetry,manshorat dar althakafa wa alirshad, Damascus, 1980, p6 . (in Arabic)  
11 Suletten.W, Sufi poetry and the concept of separation and autism, dar alrai, Damascus, p11. (in Arabic) , 2007.  
12  Morowa.H, Physical tendencies in Islamic philosophy, dar alfaraby, Birute, 2008, 2:150. (in Arabic) 
13 Haydar.A, Introduction to the study of Sufism dar alshomoos, Damascus, 1999, p9. (in Arabic)  
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يف و المستشرقيف تأثيرات أجنبيّة في التيّارات الصوفيّة، فإضافةً إلى التأثيرات المسيحيّة كانوا يروف فيو ووجد بعض الباحث     
اوؿ تأثيرات ىنديّة وفارسيّة، مف ذلؾ أفّ أبا يزيد البسطامي متأثّرٌ باليوغا الينديّة، وأفّ ابف سبعيف مف بعده قد نقؿ ىذا التأثير، وح

 [. 14يوف الأشياء، وأفّ السّيرورديّ كاف متأثّراً بالفرس القدماء]الذىاب إلى اليند حيث يؤلّ 
ولا يغفؿ البحث الاتّجاه القائؿ بأفّ التصوّؼ يعود إلى لبس الصّوؼ، والانقطاع عف ممذّات الحياة، فابف خمدوف يرجّح أف      

[. وىناؾ مف 15ي الإعراض عف الفاخر مف الثياب]يكوف التصوّؼ مشتقّاً مف الصّوؼ؛ لأفّ الصّوفييّف اختصّوا بو، وخالفوا غيرىـ ف
 [. 16يراه مأخوذاً مف الصّفاء، والصّفاء ىو خموص الباطف مف الشّيوات والكدرات]

 [ :17وىناؾ رأي آخر يرى أفّ التصوّؼ ىو الانقطاع إلى العبادة والنّدـ عمى الذنوب ، كقوؿ ابف الجوزي]     
 ليسَ التّصوّؼُ لبسَ الصّوؼِ ترقعُوُ        ولا بكػػػػػػػػاؤؾَ إفْ غنّى المغنّونػػػػػػػػػػػا
 ولا رقصٌ ولا طػػػػربٌ ولا صريػػػػػػػػػػػػػػخٌ        كػػػػػػػػػػػػأفْ قػػػػػػػد صِػػرتَ مجنونػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

َـ والدّينػػػػػػػػػػػػا بؿ التّصػػوّؼُ أف تصفػػػػو بػػػػػلا كػػػدرٍ        وتتبعَ الػقػػػػػػػػػػػػرآفَ والعمػػ
 و أفْ تػُػرى خػػػػاشػػػػػػعػاً لله مكتئبػػػػػػػػػػػػػػػػػاً       عمى ذنوبؾَ طوؿَ الدّىرِ محزونػػا

لمتصوّؼ خاصّة بيـ أمّا أعلاـ الصوفيّة كالجنيد وأبي بكر الشّبمي وأبي يزيد البسطاميّ وسواىـ فقد برز ليـ تعريفات      
 [.18ضمّنوىا أفكارىـ ومعتقداتيـ]

نّما في جوىره حركة معارضة للأوضاع       و رأى بعض النقّاد أفّ الزّىد في القرف الأوّؿ اليجريّ لـ يكف حالة سمبيّة، وا 
[، وقد يكوف أيضاً 19ؼ الفمسفيّ]الاجتماعيّة والسّياسيّة الجائرة، وىذه الحالة تطوّرت فيما بعد إلى حركة إديولوجيّة صورتيا التصوّ 

 سعياً مف سالكيو إلى مواجية الواقع الذي يسوده الظّمـ .
وبذلؾ يكوف الزّىد وبعده التّصوّؼ موقفاً مف الحياة والدّيف والمجتمع، وىو بيذه يتّفؽ مع المُجوف بوصفو موقفاً وسموكاً يواجو      

 صّ .المجتمع والدّيف والففّ ولكف كؿٌّ بأسموبو الخا
ذا ما كاف البحث يدرس شعر المُجوف ويسعى لاكتشاؼ ملامح الحيرة والتصوّؼ فيو، فإنّو تجدر الإشارة إلى أفّ التصوّؼ       وا 

يمتقي بشعر المجوف في جوانبَ عدّة أبرزىا: إعلاء شأف الإنساف، و تأكيد قيمتو العالية، والانشغاؿ بأسرار الكوف والحياة والبحث 
ععف إجابات،  الجسد، وتعظيـ الخمرة ومجالسيا. ومف ذلؾ ما نراه في قوؿ مطيع بف إياس الذي يصوّر أحد مجالس لاء شأف وا 

المجوف والمّيو في ذلؾ العصر، فيعظّـ شأف ندمائو، ويصوّر فرحيـ وتعاطييـ الخمر في ليمة العيد إشارة منو إلى استيتارىـ بالقيـ 
 [ :20والشعائر الدينيّة، وذلؾ بقولو]

 شػػػػػػػػربنا ليمػػػػػػػػةَ الأضْػػػ      ػحى وسَػػػػػػػاقينػػا يَزيػػػدُ قدْ 
 عندَنػػػػػػػػػػػػا الفَيْميّ مَسْػػػػػرو      رٌ و زمّػػػػػػػارٌ مَجيػػػػػػػػػدُ 

                                                           
14  the same source, p9.  

15  Ibn Khaldoon.A, The introduction, inquiry: Khaliel Shahada, dar alfekr, Birute, 1981,p467.  (in Arabic) 
16 Issa.A.G.A, Mafhoom altasawof, dar algeel, Birute, 1992,  p11. (in Arabic)    
17 Ibn alnajjar albagdady, The tail of thf history of Bagdad, , inquiry: M.A.Atta, dar alkotob alelmeia, Birute,       

2:132 .  (in Arabic)1995. 
18

.ٌقول الجنٌد : الت   ًّ ًّ ، وترك كل خُلق دن  صوّف استعمال كلّ خُلق سَن

Look at: albagdady.A , The elected from the book of asceticism and chips, inquiry: A.H.Sabry, dar albashaer, Birute, 
2000, p77.  (in Arabic)  

 وٌقول أبو بكر الشبلً : التصوّف ضبط حواسّك ومراعاة أنفاسك .   

Look at: Abo alkasem Al-Jonaid, Alser fy anfas alssofeia, inquiry: M.M.Ibrahiem, kottab nasheroon, Birute, 2012, 
p113. (in Arabic) 

   : ًّ . وٌقول أبو ٌزٌد البسطام ًّ ٌّة ، واستعمال كل خُلق سن ٌّة وتعلٌق القلب بالربوب  التصوّف هو طرح النفس فً العبود

Look at: Abu Yazid al-Bistami, the Sultan of the Lovers at the third century AH at the third century AH, A F Almazedy, 
dar alkotob, Birute.p139. (in Arabic( 
19

 Alnazaat almaddie fi alfalsafa alislamia, 2:152,162,163.       
20

 G.F. Gronbawm, Shoaraa Abasseion,  translation:Nagem.M.Y,Birute, dar alhayat library, 1959, p46-47. (in Arabic) 
and Alagany,12:89-90.  ٌقلز: ٌشرب مصّاً، وقلزه أقداحا: جرعه إٌاها ، وتأتً بمعنى وثب ورقص 
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ْـ يقْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ      ػػػػػػػػمزُ والقَمْػػزُ شَػػػػػػدػيػػػدُ   ونَدامػػػى كمػّػيػػػػػػػ
ْـ مِسػػْػػػػػػػؾٌ وعػػػػػػودُ  ْـ رَيحػػػػػػػػػػػافُ بعضٍ      فَيُ  بَعضُيُ

ويحضر ىنا قوؿ ابف الفارض الذي يرى رؤية المحبوبة عيداً، ودنوّه منيا ىو ليمة القدر، والسعي لرؤيتيا ىو الحجّ، وىنا      
وليمة القدر والحجّ، إلا إذا أدركنا ما قصده بالمحبوبة وجماؿ  يمكف القوؿ: إف ابف الفارض يستيتر بالقيـ والشعائر الدينيّة كالعيد

 [:21وجييا، عمى أنيا الذّات الإلييّة التي يسعى لمتقرّب منيا، كقولو]
 وعندي عيدي كؿَّ يوٍـ أرى بػػػػػػػػػػػوِ        جمػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿَ مُحيّػػاىػػػػػػػػػػػػػػػػا بعيفٍ قريرةِ 

 ي ليمةُ القدرِ إفْ دَنَتْ        كمػػػا كؿُّ أيّػػػاِـ المقػػػػػػػػػػػػػػػػػػا يوُـ جمعةِ وكؿُّ المّيػػػػػػال
 وسعيي ليا حجٌّ بػػػػػػػػػػػػػوِ كؿُّ وقفػػػػػػػػةٍ       عمى بابِيا قدْ عادَلَتْ كؿَّ وقفػػػػػػػػػػػػػػػػػػةِ 

رافضيف لوـ اللائميف في إصرارىـ عمى السير في دروب المذّة  والعبث ويُممح في أشعار المجّاف الإصرار عمى إثبات ذواتيـ،      
 [ : 22والمُجوف وشرب الخمر، كقوؿ أبي نواس مُصرّاً عمى فعمو، ومسوّغاً لسموكو]

 عاذلي في المُداِـ غيرُ نصيحِ       لا تَمُمْني عمى شقيقةِ روحي
 و أَرَتْني القَبيػػػػػػػػحَ غيػػػػرَ قبيػػػػػػػػحِ لا تَمُمْني عمػػػػى التػػػػػػػػػػي فَتنََتْنػػػػي     

َـ ثوبَ الصّحيحِ   قيػػػوةً تترؾُ الصّحيػػحَ سػػػػقيمػػػػػػػػػاً     وتُعيرُ السّقي
 [ :23وقوؿ مطيع بف إياس]

 أيُّيا المُبتغي بِمَومي رَشَػػػػػػػػػػادي      أُلْوُ عَػنّي فما عميؾَ فَسػػػػػػػاػدي
ولعؿّ ابف الفارض الشاعر المتصوّؼ أفاد مف موقفي أبي نواس و مطيع بف إياس، مع الإشارة إلى أفّ ما قصده ابف الفارض      

مف الخلاعة وفساد القمب بعيد كؿّ البعد عمّا قصده سابقوه؛ لأنو يستخدـ المعجـ الصوفيّ الذي يختمؼ عف مصطمحات الشعراء 
 [ :24المجّاف، وذلؾ حيف قاؿ]

 ػػا عػاذؿَ المشتاؽِ جيلًا بالذي      يمقػى مَميّػػاً ، لا بمغػتَ نجػاحػػػػػػػػاي
 إفْ رُمتَ إصلاحي فإنّي لـ أردْ      لفسػادِ قمبي في اليوى إصلاحا
 مػاذا يريدُ العػاذلػػوف بعذؿِ مفْ       لبسَ الخلاعةَ واسػػػتراحَ وراحػػػػػػا

 [ :25ـ أيضاً بالتمرّد الدينيّ والاجتماعيّ، ورفض المسمّمات، كقوؿ أبي نواس]و كثيراً ما كاف يقترف مجوني      
ْـ تَرَني أَبَحْتُ المّيوَ نَفْسػػػػػػػػي        وديني واعتكفتُ عمى المَعاصي  أَلَ
 كأنّػػػي لا أَعودُ إلى مَعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادٍ       ولا أَخْشػى ىنػالؾَ مف قِصَػػػػػػػػػػاصِ 

معانيـ في العبث والتمرّد غير       ولا تكتمؿ دائرة إصرارىـ عمى الاستغراؽ بالمذّة إلّا باستيتارىـ بالناس، واستيانتيـ بآرائيـ، وا 
 [ :26مكترثيف بشيء مف مقدّسات الناس وتقاليدىـ، و مف ذلؾ قوؿ أبي نواس]

 السػرِّ منّػي إلى الجيرِ  غدوتُ عمى المذّاتِ مُنيتؾَ السّػػػػػػػػترِ      و أفْضَتْ بناتُ 
 وىػػػػػػافَ عميَّ النّػػػػػػػػػػػػاسُ فيمػػػػػػػا أريػػػدهُ      بمػػػػػػػػا جئتُ فػاستغنيتُ عف طمبِ العذرِ 

والخمر ىي السلاح الأوحد والأنجع عند المُجّاف؛ لأنّو يضمف ليـ استمراريّة الحياة خارج إطار الزمف وحدوده حيث لا موت      
 قيـ، و لا ىموـ تنغّص حياتيـ .يقم

                                                           
21 Ibn alfared, Diwan, dar sader, Birute, 1998, p80. (in arabic) 
22 Abo Nowas, Dewan, inquiry: Algazaly,Birute, dar alkateb alaraby, 1984, p24.  (in Arabic( 
23 Shoraa Abasseion, p45. 
24Ibn alfared, Diwan, p124. 

(p106)      ِوٌقول أٌضاً:  ولا تكُ باللّاهً عن اللّهــو جمـلةً    فهزل المـلاهً جدّ نفـسٍ مجـدّة  
25 Abo Nowas, Dewan, p622. 
26   the same source, p28. 
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وفي ىذا المعنى يصرّح مطيع بأفّ الخمر والسّكر والمجوف ىي أقصى ىمّو في الحياة ، لما فيو مف إثبات الذات والحريّة      
،  [ :27إذ يقوؿ] والفرح والتمرّد، واليروب مف الموت والمصير المحتوـ

 واشػػػػػػػػػػػػػػػػربْ معتّقةَ الدّنػػػػػػػافِ اخمعْ عذارؾَ في اليػػػػػػػػػوى      
 و صِؿِ القبيحَ مجػػػػػػػػػػػػػػاىراً      فالعيشُ في وصؿِ القِيَػػػػػػػافِ 
 [لا يميينّؾ غيػػػػػػػػػػػػػُر مػػػػػػػػػػػػػػػػػا      تَيْػوى فإفّ العيش فػػػػػػػػػػػػػػافِ]

و، وسار عمى نيجيـ، ولو بأسموبو الخاصّ ومذىبو الصّوفيّ والفمسفيّ الذي يجعؿ و لعؿّ ابف الفارض قد أفاد مف سابقي     
 [ :28الخمرة رمزاً لمحبّ الإلييّ، والسّكر رمزاً لمنشوة والاتّحاد، وفؽ مذىبو، فيمتقي مع أبي نواس ومطيع بقولو]

ْـ يَمُتْ سُكْراً بيا فَاتوُ   الحَزْ ُـ فلا عيشَ في الدّنيا لمفْ عاشَ صَاحياً     ومفْ ل
نّمػػػا     شَػرِْبتُ التي في تركِيا عنديَ الإثْ ُـ َـ ! كلّا ، وا   وقػػػػَػػػػػػػػػػػػالوا شَػػػػػػربتَ الإثػ

ويُمعف ديؾ الجفّ الحمصيّ في انتياكو المحرّمات، وخروجو عمى الطقوس الدينيّة ، مصرّاً عمى العبث و المضيّ في دروب      
 [ :29لقيـ ، غير مباؿٍ بنظرة الناس وتقاليدىـ ، وذلؾ حيف يقوؿ]الحراـ ، مستييناً بكؿ ا

 تاركػػػػػػػػػػػػاً لمجيػػاد والحجّ والعمػ       ػػػػرة والحِػؿّ راغبػػػػػػػػػػػػاً في الحَػػػػػػػػػػرا ِـ
 واسقني يا أخػا المدامة كأسػػػاً        منؾَ ممزوجػػػػػػػػػػػػػػػػةً بمػاءِ الغمػػػػػا ِـ

 فػػػػػػػػػػػػػاً بيػػف فتكػػةٍ ومجػػػػػػػػػوفٍ        راقصػاً في الصلاةِ خمؼَ الإما ِـواق
ولا بدّ مف الإشارة إلى أفّ دراسة شعر المُجوف في العصر العبّاسي الأوّؿ يجب ألّا تتّـ وتقُيّـ وفؽ قانوف الأخلاؽ، أو وفؽ      

الأشياء المادّيّة تكتسب أىميّيا وقيمتيا في الحياة مف وظيفتيا، ولِما تستخدـ فيو  وظيفة الشعر واليدؼ منو، أو قيمتو النفعيّة؛ لأفّ 
أو مف أجمو، لكف الإبداع بشكؿٍ عاّـ، والشعر بشكؿٍ خاصّ، يكتسب قيمتو وأىميّتو مف ذاتو، لا مف وظيفتو]

[، مع التأكيد أفّ 30
 إلى وظيفتو الاجتماعيّة والمعرفيّة والفنّيّة. لمففّ أىميّةً بالغةً ودوراً ميماً في الحياة والمجتمع، إضافةً 

وما يستوقؼ الدراسة ىو الصّورة الرّمزيّة لممُجوف/الخمر عند الشعراء المُجّاف في العصر العبّاسي الأوّؿ "فالرمز لوفٌ مف      
، والرمز الشعري ذو طبيعة غنيّة  ألواف الكتابة الشعريّة ، والرمز يكشؼ خفايا القصيدة وىو أيضاً وجوٌ مف وجوه التعبير الشعري

 [ .31ومثيرة فيو نابعٌ مف الشعر ومرتبط بو" ]
فّ لمكممة معنىً مباشراً، ولكنيا في الشعر تتجاوزه إلى معنىً أوسعَ، و أعمؽ، والشعراء المُجّاف بفرديّتيـ، وخصوصيّة كؿ       وا 

كؿ الضوابط والقيود، قد أصبحوا قادريف عمى التعبير عف ىواجسيـ  منيـ، واستقلاليّتو، وسعييـ المتجدّد إلى الحريّة والتحرّر مف
شعر مناسبات، وكأنّيـ اعتنقوا  -في معظمو–وتطمّعاتيـ وأحلاميـ ورؤاىـ، وابتعدوا شيئاً فشيئاً عف وظيفة الشعر، فما عاد شعرىـ 

 عريّة جديدة مغايرة لمّغة التقميديّة.منذ ذلؾ العصر نظريّة الففّ لمففّ، وكاف ذلؾ أشبو بمحاولةٍ جادّة لإيجاد لغة ش
والسؤاؿ الذي يفرض نفسو، ىؿ يمكف أف تكوف الخمر عند الشعراء المُجّاف رمزاً لشيءٍ آخر بعيداً عف الدّلالة المعجميّة      

لمكممة؟ وبذلؾ يكوف مُجونيـ رمزاً، أو معادلًا موضوعيّاً لقضيّةٍ أخرى، فتكوف المّغة بذلؾ قد خرجت عف كونيا وسيمةً لمتّعبير 

                                                           
27  Shoaraa Abasseion, p76. 

  ولعلّ حافظ الشٌرازي أفاد من هذا المعنى لاحقاً عندما قال : متى ما تلقى من تهوى   دع الدنٌا وأهملها 

Sherazy.H, Diwan, T: I.A.Alshawarby, nazar, Tehran,  p1. (in arabic) 1999. 
28 Ibn alfared, Diwan, p143. 
29 Deek Aljen Alhomsy, Dewan,collection by: A. Almolohy, M. Aldarweesh , new alfager presses, Homs, 1960.p237. 

(in Arabic) 

    (Diwan, p229.)       :الأمر و الإحكـامُ وهو القائل ًَّ أمّـا الحرامُ فإنّـه لً صـاحبٌ        و إلٌـــــهِ ف  
30

ة الفنّ نخسر دوره الأصلً الذي لا ٌستطٌع أيّ شًء أن ٌعوّض عنه ... أي نقتل الفنّ حٌن نحوّله إلى أداة/ آلة ،    ٌّ ة حٌن نلحّ على منفع ٌّ والوظٌفة النفع

 فً الفنّ مرتبطة بالبدائً ، وقد كانت فً الماضً البدائً معٌاراً للتقوٌم الفنًّ .

Adonies, Sufism and Surrealism, dar alsaky, Birute, 1995, p208. (in Arabic)  
31Assaf.S, The poetic image in the creativity of  Abi Nawas, almoassasa aljameia ledderasat wa al nasher, Birute, 

p40-41 (in Arabic) , 1982. 
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فكيرٍ وأسموب حياةٍ في آفٍ معاً، وقد أشار عددٌ مف الباحثيف إلى أفّ "الرّموز التي غصّت بيا خمريّات أبي وحسب، لتصبح طريقة ت
 [ .32نواس استفاد منيا المتصوّفة، واتّكأوا عمى الكثير مف مدلولاتيا في تواصميـ مع الله"]

عبّراً عف قدميا الأزلي، وأنّيا سبقت خمؽ آدـ وتكويف فخمرة  أبي نواس قديمةٌ أزليّة، لا شيء يشبييا ولا حدود لقدميا، فيقوؿ م
 [:33السّماء والأرض ]

 اسػػػػػػػػػػػػػػػػػػقِنييا سُػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلافةً       سػػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػبقتْ خَمْؽَ آدمػػػػػػػػػػػػػػا
ْـ يكفْ      مػػػا خلا الأرضَ والسّػػػم  ػػػػػػػػػػػػػػافيي كػػػػػػػػػػػػػػػػانتْ ولػَػػ

وكثيراً ما يدعو إلى حمدىا وتقديسيا والثنّاء عمييا، فيمنحيا صفات القداسة والعظمة والتمجيد والتيميؿ التي تقترب مف       
 [ :34الصّفات الإلييّة مف حيث العظمة والجلاؿ والقوّة والقدرة عمى الخمؽ والإحياء ، إذ يقوؿ]

 [35ػػػػػػػػػػا      وسَػػػػػػػػػمّيا بأحسػفِ أسمائيػػا]أثػفِ عمى الخمرِ بػآلائِيػػػػػػػػ
 دارتْ فَأحْيَتْ غيرَ مَذْمومػػػػةٍ      نُفوسَ حَسْراىػػػػػػػػػػػػػػػا و أنضائِيػا

و يصوّر أبو نواس شارب الخمر، كطالب الحريّة الذي يستعيف بقوّة خفيّة ؛ ىي قوّة الخمر، لتمنحو ما لا يقدر غيره عمى      
حو إيّاه ، فيطمب منيا القوة والحريّة مف جية ، والطمأنينة والسكينة والراحة والأماف مف جية ثانية ، وذلؾ مقابؿ مشاعر الخوؼ من

 [ :36والقمؽ والضعؼ الكامف في نفسو ، وفي ذلؾ يقوؿ]
 أديرا عميّ الكػػػػػػػػػػأسَ ينقشػع اليّـُ      ولا تحبسػا كأسي ففي حبسيا إث ُـ

 ذاقيػػػػػػػػا شُػػػػػػػػػػرّابيا بجموا ليػػػػػػػػػػػا      بألسػنيـ شػػػػػكراً فيـ عُرْبٌ وعُجْ ُـإذا 
فّ رفض الحرب والعدواف واليمجيّة تُعدّ مف التقاطعات التي يمكف التنبّو إلييا بيف المُجّاف والمتصوّفة، فيميؿ معظـ       وا 

زالة التفرقة بينيا بيدؼ تنقية النفس مف نتائج الانقساـ، المتصوّفة إلى نزعة الحبّ، و محو الحدود ا لفاصمة بيف الأدياف، وا 
[. فتراىـ يدعوف إلى الخمر والابتعاد عف الحروب والدماء والقتؿ؛ لأفّ فييا استثارة لمغرائز 37والوصوؿ بيا إلى حالة مف الصفاء]

                                                           
32  A.Alzaeem, Abo noas between Absurdity, exile, contumacy, Birute, Lebanon, facts house, 1986,p97. (in arabic ( 

إلى أنّ الدكتورة  ومن بٌن الباحثٌن الذٌن أكدوا هذه الفكرة : إٌلٌا حاوي، والدكتور سلٌمان حرٌتانً، والدكتورة أحلام الزعٌم... ومن الضروريّ التنبٌه
اته التً خلع علٌها أحلام الزعٌم درست ملامح التصوّف فً شعر أبً نواس فً كتابها )أبو نوا ٌّ س بٌن العبث والاغتراب والتمرّد( فقامت بدراسة خمر

ٌٌّن، وأجرت تقاطعات بٌنها، وتحدثت عن مجالس الخمرة... والبحث لا ٌنفً الا ستفادة من صفات القداسة و القدم مؤكدةً أنّها عٌنها صفات خمرة الصوف
نحى آخر فً عدم التسلٌم لما أكدته الباحثة، وذلك لكون أبً نواس ٌنتمً إلى عصبة الشعراء هذا البحث مع تأكٌده أنّ الدراسة تسعى جادة كً تأخذ م

 سفة.  المجان بسلوكه وحٌاته وشعره، و هذا ما ٌجعل أشعارهم تتقاطع إلى حدّ كبٌر ولا ٌمكن إبعاده عنهم وعن أسلوبهم فً الحٌاة والشعر والفل

33  Abo Nowas, Dewan, p80. 

واس خمرةٌ فوق الوصف والشّبٌه والنّظٌر، ولا ٌمكن إدراكها إلا بالعقل، إذ ٌقول: وهً عند أبً ن   
 صفراءُ مجّدَها مِرزابهــا       جلّتْ عن النَظراءِ والمثلِ 

مَتْــهُ بخطـــوةِ القبْـــلِ   ذُخرتْ لآدمَ قبـلَ خلقتِـــهِ       فتقدَّ
غرٌــزةِ العقْــلِ  فَأتــاكَ شًءٌ لا تلامِسُــهُ       إلّا بحـسِّ   

 Dewan, p42-43. مرازبها : من رؤساء الفرس    
 وهً منزّهةٌ عن الوصف والإدراك ، وتُخاطب بكثٌرٍ من الأسماء ، كقوله:

جلّتْ عن الأسماء حتى ما ٌطالبها     وهمٌ فتخلفه فً الوصف أسماءُ     

   Dewan, p696. 
34  the same source, p13. 

35
اءته من ٌتساءل الدكتور طه حسٌن : ألٌس الشطر الأوّل تسبٌحاً للخمر ؟ ألٌس الشطر الثانً تقدٌساً للخمر ؟ ألٌس فً هذا البٌت على سهولته وبر  

ة هذا المعنى الذي لا ألفاظ المجون أشد أنواع المجون؟ ألٌس ٌذكرك بالقرآن ؟ ألٌس ٌذكّرك بقوله تعالى : ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها ؟ انظر إلى دقّ 
ة التً كانت عامّة فً عصره.   ٌّ  ٌعجبك فً نفسه ، ولكنه على هذا جمٌل ، دقٌق، ٌمثّل عقل أبً نواس و اصطباغه  بالصبغة الفلسف

Hussain.T, Wednesday conversation, almaaref house at eygept, 2:406.  (in Arabic) 1968. 

same source, 98:2. الدكتور طه حسٌن بكثٌرٍ من مجون أبً نواسوقد شكّ    

فً دٌوان وأشار الدكتور شوقً ضٌف إلى كثرة ما حُمل علٌه من شعراء الخمر والمجون ، وأنّ دواوٌن مفقودة للحسٌن الضحّاك ونظرائه قد تكون دخلت 
  أبً نواس .

Daif. SH, Art and its doctrines in Arabic poetry, dar almaaref, Eygept, p161-162. (in Arabic)1978. 
36  Abo Nowas, Dewan, p104. 
37 E.Goldtsehre, Alakeda wa alshareea at islam, T: M.Y.Mossa, A.H.Abdalkader, A.Abdehakk, dar alkotob 

alhadetha, Cairo, 1959, p154. (in Arabic) 
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ارة إلى ضرورة التفريؽ بيف الخمرة المادّيّة لممجّاف، والخمرة الوحشيّة ولمجانب البدائي العدوانيّ غير المتحضر مع وجوب الإش
 [ :38الصوفيّة خمرة المعرفة والإيماف والحبّ الإليي، ومف ذلؾ قوؿ أبي نواس في تمجيد الخمر]

 وانعْـ عمى الدّىرِ بابنػػةِ العنبِ   إصْدَعْ نَجيَّ اليمػػػوِـ بالطّربِ    
  تَقْؼُ منػػػػػػػػػػػػػػػػوُ آثػػػػػػػارَ معتقبِ واستقبؿِ العيشَ في غَضارتوِ      لا

ُـ بوِ     لا بصبػػػػػػػػاحِ الحروبِ والعَطَػبِ   فاذكرْ صباحَ العقارِ واسْػ
 أَحْسَػػػػػػػػػػػػػػفُ مف موقؼٍ بمعترؾٍ     و ركضِ خيؿٍ عمى ىػَلا وَىَبِ 

متحضّر، ودعوةٌ إلى المذّة والمتعة )الخمر( لا إلى القتؿ وسفؾ وفي ىذه الأبيات دعوةٌ  إلى القيـ الجديدة في المجتمع ال     
الدّماء، وموازنة بيف موقفي الخمر والحرب وتفضيؿ لمموقؼ الأوّؿ، وفييا رفضٌ لمفروسيّة والفتوّة المشيورة عند العرب؛ أي السّير 

و مف كرهٍ شديد لمعدواف واليمجيّة ،وعشؽٍ لمحريّة عمى ركب الحضارة الجديدة والمجتمع المتمدّف البعيد عف البداوة وقيميا، وما في
والفرح ، ولعؿّ ذلؾ )لأفّ الحرب شرٌّ و توقظ الجانب الوحشي الغريزيّ في الإنساف ، وتحوّلو إلى وحشٍ دمويّ مدمّرٍ لمحضارة، 

 [ . 39ريّ الخلّاؽ (]ولأنّيا تفُقد الإنساف إنسانيّتو، وتصرفو عف تذوّؽ متع الحياة التي ابتدعيا الفكر والجيد البش
فمذىب الشعراء المجّاف يكمف في نبذ الحروب والمعارؾ، والدعوة إلى إحلاؿ السلاـ والحبّ محؿّ الحقد والبغضاء والحرب ،        

 [: 40ومف ذلؾ ما صوّره أبو نواس بقولو]
 ػػػانػػاإذا ىيّػػػػػػػػػػػػػا أبو الييجػػػػػػػػػػػػػا       ء لمييجػػػػػػػػػػػػاء فرسػػػ

 وسػػػارت رايػػػػػػػػػػػػة الموتِ        أمػػػػػػػػػػاـ الشػػػػيخ إعلانػػػػا
 جعمنػػػػػػػػػػػػػػػا القوس أيدينػػػػػا       وقبؿ القوس سػػوسػػاػنػػػا
 فعػػػػػػػػػػادت حربنػػػا أنسػػػػػػػػػػاً       وعُدنػػػػػػػا نحػف خِلّانػػػػػػػػػػػػػا

فارض يجعؿ الحبّ طريقتو في الديف والحياة، ومذىبو وممّتو، و أىؿ الحبّ أىمو، والحبّ عنده عبادة، وطقس دينيّ وىا ىو ابف ال
 [:41يتعبّد بو، وديوانو مميءٌ بالأبيات التي تمجّد الحبّ وتقدّسو،  وبشكؿٍ خاصّ قصيدتو التائيّة الكبرى، فيقوؿ فييا]

 راحػػػػػةُ مقمتي     وكأسػي مُحيّػا مَفْ عف الحُسْفِ جمّتِ  سَػػػػػػػػػقتني حُميّػػػػػػػػػػػا الحبِّ 
 وعف مذىبي في الحُبِّ ما لي مَذْىَبٌ     و إف مِمْتُ يومػػاً عنػػػوُ فػػػػارقتُ مِمّتي

ناس وغضبيـ ثّـ يصرّح بخلاعتو واستيانتو بآراء النّاس إزاء موقفيـ منو، ولكف ماذا يقصد ابف الفارض بخلاعتو واستيانتو بال     
رضاء عشيرتو المحبّيف الذيف يسيروف عمى طريقتو ومذىبو في الحبّ  صراره عمى مذىبو في التيتّؾ والخلاعة، وا  مف سموكو، وا 
 الإلييّ وعدـ التعصّب؟! وىؿ يمكف أف يكوف ىذا الشيخ الصوفيّ التقيّ خميعاً ومستيتراً، أو أنّو ألبسَ نفسو حمّةً جديدة ليتستّر بيا

 [ :42بو وعشيرتو المحبّيف مف مريديّ المذىب الصوفيّ؟ إذ يقوؿ]عمى مذى
 خمعْتُ عِذاريَ واعتػذاري لابػػسَ الػػػػ       ػػخَلاعػػةِ مسػػػروراً بخَمعػي وخِمعتي
ف أبى اقػػػ      ػػػتِرَابػيَ قَومي والخَلاعػػةُ سُػػػػنّتي  وخمعُ عِذاري فيؾِ فَرضي وا 

 اسػػػتعابوا تَيَتُّكي     فأبدَوا قمًى و استحسنوا فيؾِ جَفوتيوليسػػػوا بِقَومي ما 
                                                           
38  Abo Nowas, Dewan, p161-162. 

ًّ الهموم : الذي ٌشغلك بحدٌث النفس فٌه فكأنها تساره، وقوله: إصدع أي فرّق الهموم وامنعها وشقها بما أنت    ًّ : من تسارّه، ونج آخذ فٌه من النج
ظاً من النعٌم . ابنة العنب الطرب كقوله تعالى : اصدع بما تؤمر. أي فرّق به بٌن الحقّ والباطل ، وتكلّم جهارا . أنعم : أمر من نعم كسمع...تنعم وأصاب ح

القاف: اسم : الخمر. فً غضارته : فً جدّته وسعته وخصبه . لا تقف : لا تتبع. المعتقَب : بفتح القاف العٌش الذي تردد علٌه واحد بعد آخر، وبكسر 
باً ولا تتبع من ٌحبسه عنك حتى تؤدي إلٌه فاعل من اعتقب السلعة حبسها عن المشتري حتى ٌقبض الثمن ، والمعنى :استقبل العٌش غضّاً جدٌداً خصٌ

عطب : الهلاك . وقوله : ثمنه ، وإذا كان القاف بالفتح فٌكون المعنى : ولا تتبع العٌش الذي ألفه كلّ الناس و امتهن بكثرة التردّد علٌه . العقار :الخمر. ال
لٌهم . المعترك :ملتحم المعركة . ركض الخٌل: عدوها. هلا وهب : زجر صباح الحروب للزومهم عادة الغارة فً الصباح ،ولذا قٌل صبّحهم أي أغار ع

 للخٌل .     
39 Hretany.S, The honest corinthian Abo nowas, poet of juvenility, wine, contumacy and exile, Homs, tanweer for 

character, p46.  (in Arabic) , 1996 
40 Abo Nowas, Dewan, p198. 
41  Ibn alfared, Diwan, p46. 
42 the same source, p53. 
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 وأىمي في ديف اليوى أىمػُػػػػػػػوُ وقػػػػػػػدْ    رضُػػػوا عػػػػاري واسػػػػتطػػػػابوا فضيحتي
ُـ عَشػػػػيرتي  فمفْ شػػػػػػػاءَ فَمْيغضَبْ سػػِػػواؾِ ولا أذًى      إذا رَضيَتْ عنّي كػػِرا

 
البحث إلى النزعة الإنسانيّة التي يشترؾ بيا الشّعراء المجّاف والصوفيّوف ، ومنو عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر:  يشيرو      

انفتاحيـ عمى الأدياف والمذاىب في إطار النأي عف التعصّب الديني، وىذا يتقاطع مع أبي نواس الذي يسعى إلى ضّـ الأدياف 
 [ :43ديف الحبّ]والمذاىب في ديفٍ واحد ىو الديف الشامؿ 

 مزجتُ ديني بديف الروـ فامتزجػػػػا        كالماء يمزج بالصرؼ الرّسػػػػػػػػػػاطوف
 إذ صػػػػػػار لػػي بيـ دينػػػػػػػػػػػاف في ديفِ      فمسػػتُ أبغي بيػػا يػػا عػػػاذلي بدلًا   

أمّا ديف الحبّ الإنساني الشامؿ البعيد عف التفرقة و الذي يضّـ الأدياف والممؿ والمعتقدات فيمتقي ابفُ الفارض مع مذىب أبي      
 [ :44نواس ، ويؤكّد ذلؾ الشيخ ابف عربي الذي نادى بديف الحبّ ووحدة الوجود ووحدة الأدياف بقولو]

 فمرعًى لغزلافٍ وديرٌ لرُىْبػػػػػػػػػػافِ لقد صػار قمبي قػابلًا كؿَّ صػورةٍ        
 وبيْتٌ لِأَوثػػػػػػػػػػػػػػافٍ وكَعبػػةُ طػػػػػػائؼٍ       و ألواحُ تػػػوراةٍ ومُصحؼُ قرآفِ 
يْمػػػػػػػػػػػاني  أَديْػفُ بديفِ الحُػػػبّ أنّػى تَوَجّيػَػػػػتْ       رَكَػػائبُوُ فالحُبُّ ديني وا 

أفّ ما تّـ ذكره مف رفض اليمجيّة والعدواف واستثارة الجانب الوحشي في الإنساف يمكف عدُّه مف باب وتجدر الإشارة إلى      
التقاطع مع فكر المتصوّفة الذيف يمجّدوف الحبّ ، ولا يغفؿ البحث أف يؤكّد أفّ الحبّ والعشؽ الإليي ورموزه عند المتصوّفة 

 مختمؼ بفمسفتو وتوجياتو عف الحبّ عند المجّاف.
 يتغنّوف بو )فالضدّ يظير حسنو الضدّ( وليس مف جية كونيا أبياتاً صوفيّة أو يُممح فييا فكرٌ دينيّ متصوّؼ.و  

والمجوف في العصر العبّاسي الأوّؿ ظاىرة اجتماعيّة وسياسيّة ودينيّة اتّخذت السّموؾ الماجف ستاراً لإخفاء مواقفيا مف      
ثّمة بعمود الشعر ودعاة القديـ مف الأدباء( و مف المجتمع وعاداتو وتقاليده، ومف الدّيف ودعاتو، السمطتيف السياسيّة، والفنّيّة )المتم

ولتخفي مشاعر اليأس والتذمّر مف الواقع السّائد، وما سبؽ ذكره مف أسباب قد جعؿ الشعراء المُجّاف يستخدموف الرّمز والإيحاء في 
موا الرمز ستاراً، وتقيّةً، وخوفاً مف افتضاح أمرىـ وشيوع أفكارىـ وأسرارىـ ، يقوؿ أشعارىـ، فتظاىروا بالتظرّؼ والمُجوف، واستخد

 [:45أبو نواس]
 ولمّػػا شػػػػربنػاىػػػػػػػػػػػػػػػػػػا ودبَّ دبيبػيُػػػػػػػػػػػا         إلى مَػػوطػفِ الأسػػرارِ قمتُ ليػػػػػػػػا قِفػػِي

 ػػػػا         فَيطّمعَ نُػدمػػػػػػػػػػػػػػاني عمػى سػػِرّي الخَفػيّ مَخػػافػةَ أف يَسْػطو عميَّ شُػػعاعُيػػػ
فما ىي ىذه الأسرار؟ ولماذا لا يريد لأحدٍ أف يطّمع عمييا حتى ولو كاف مف ندمائو وخلّانو؟ وىنا تبرز الخمر وسيمةً لإزالة اليموـ 

اح سرّه، ويُممح ذلؾ في قوؿ مطيع بف إياس الذي يصوّر نفسو والأحزاف، وسعياً لمرّاحة والسّكينة، وفي الوقت نفسو خوفاً مف افتض
 [:46القمقة المضطربة ممّا يجوؿ في صدره، ولا يقدر عمى البوح بو]

ّـَ بػػلابػؿِ الصّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدرِ      دىػػراً أزجيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوِ إلى دىْػػػػػػػػػرِ   أَمْسَػػػػػػػيْتُ جػ
 ػي و إف كُتمتْ      وقَػػػػػدَتْ عمػػيّ توقػّػػػػدَ الجمػػػػػػػػػػرِ إفْ فُيػتُ طػُؿَّ دم

 [ :47وىذه المعاني تذكّر بأبيات السّيروردي الذي يخشى اليلاؾ والموت إذا افْتُضحَتْ أسراره]
ُـ الأرواحُ        ووصالُكْـ ريحانُيػػػػػػػػػػا   والرّاحُ أبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػداً تحػػػفُّ إليكػػػػػػػ

                                                           
43 the same source, p305. 
44  Ibn Araby, Collection of  torjoman alashwaakinquiry: A. Almestawey, dar almarefa, Birute, p62. (in arabic) , 

2005 
45Alhamwi.Y, Literature wardrobe, inquiry: E Shakeko, dar albehar, Birute, p17. (in arabic) , 2004 

لم ٌرد البٌتان فً أي نسخة من نسخ الدٌوان    
46  Shoaraa Abasseion, p49. 
47  Alsaharwardy.SH, Diwan, Shehab aldeen, inquiry: A.M.Alhasan,dar jakoob,p46. (in Arabic) 1982. 
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ْـ ترتػػػػػػػػػػػػػػػػاحُ  لػػى لذيذِ لقائِػكػ ْـ تشػػػػتاقُكُػـْ        وا   وقموبُ أىػػؿِ ودادِكػ
 وارحمػػػػػػػػػػػػػػػػةً لمعػاشػػػػػػقيف تكمّفػػػوا        سػترَ المحبّةِ واليوى فضّاحُ 

 ػػػػػػػػاحُ بالسػرِّ إف باحوا تبُاحُ دماؤىُـ        وكػذا دماءُ العػاشػقيف تبُ
فّ كتماف السرّ عند الصوفيّيف، و التأكيد عمى أفّ الموت مصير مف يبوح بسرّه؛ لعدـ قدرة العامّة مف الناس عمى إدراؾ ىذه       وا 

المعاني، وخوفاً عمييـ أيضاً مف الضياع والتشتّت الفكري والديني، ظاىرةٌ معروفة لدى معظميـ، و قد تكوف مأخوذة مف أبياتٍ 
 [:48للإماـ عمي بف الحسيف زيف العابديف] منسوبة

َـ ذو جيؿٍ فَيَفْتػَتِػنػا ُـ مػػف عممي جَوَاىِػػػػػػػرَهُ        كي لا يرى العم  إنّػػي لَأكت
َـ في ىػذا أبػو حسػػػػػػػػػػػفٍ        إلى الحػػسيفِ ووصّى قبمَوُ الحَسَػػنا  وقػد تقػدّ

 لَقيؿَ لػي أنتَ ممّػػػفْ يعبػدُ الوَثنػػػػػػػػػػػػػػػػػا      يا رُبَّ جوىػرِ عمٍـ لػو أبوحُ بػػوِ  
 ولَاسػػتباحَ رجػاؿٌ مُسػمموف دمي        يػرَوفَ أقبػػػػػحَ مػػػػػا يػأتونَػوُ حَسَػػػػػػػػػػػػػػػػػنػػا

لقمقة والحائرة والمتمرّدة، والثائرة حيناً وكاف الشعراء المُجّاف في القرف الثاني يصوّروف جانباً مف حالاتيـ النفسيّة المعذّبة وا     
والمتشائمة حيناً آخر، ولكنيـ لا يبوحوف بما أوصميـ إلى ىذه المعاناة، فإلاَـ يشير مطيع بف إياس عندما يبيّف سبب مجونو 

 [ :49واعتكافو عمى الممذّات بقولو]
 فمػا عميؾَ فسػػاديأيّيػػػػػػػا المبتغػي بمػومي رشػػػػػػػػػػػػػادي      ألْػػوُ عنّي 

ُـ مػػا بػػي إلّا قريػػحُ الػػفػػػػػػػؤادِ   أنتَ خمػػوٌ مػف الذي بي ومػا يعػػ       ػم
فيؿ كانت معاناتو مف الوجد، أو مف فراقو لأحبّتو، أو البعد عنيـ ىو سبب ما يشعر بو وسبب سموكو الماجف الظريؼ، أـ      

 [، فقاؿ : )إلّا القريح الفؤاد( .50ا يشغمو ويفكّر بو، وليوىميـ بشيءٍ آخر]ىو أسموب ابتدعو ليبعد الناس عف حقيقة م
مميء بالإيحاءات والرموز التي عبّر مف خلاليا  -في العصر العبّاسي الأوّؿ–ولا يخفى عمى الباحثيف أفّ شعر المُجوف     

 الشعراء عف مُجمؿ آرائيـ السياسيّة والاجتماعيّة والفكريّة .
معاني الرفض،  -بشكؿٍ خاصّ –بالحريّة ، وعلاقتيا بالتحرّر مف أشكاؿ العبوديّة كافّةً جعميـ يحمّموف قصائدىـ الخمريّة فإيمانيـ 

والتمرّد، والسخرية ، والجير بالخطيئة، والرفض العمني لأساليب بعض الطبقات في التستّر والنفاؽ والرياء، وفتحت ليـ باباً 
 [ : 51تيـ حوؿ الكوف والحياة والمصير، وفي ذلؾ يقوؿ أبو نواس]يكشفوف فيو بعض آرائيـ وتساؤلا

ْـ تَرَني أَبَحْتُ المّيوَ نػفسػػي       وديني واعتكفتُ عمى المعاصي  ألػ
 كػػػػػػػػأنّػي لا أعػػػػػػػودُ إلى معػػػػػػػادٍ      ولا أخػػشى ىنػػػالؾَ مف قصػػػػػػاصِ 

دّه موقفاً وجوديّاً يتماىى مع ما دعت إليو الوجوديّة في القرف العشريف، فبالخمر يطمؽ وموقؼ أبي نواس في أبياتو يمكف ع     
العناف لنفسو، متخمّصاً مف كؿ القيود، محطّماً إيّاىا، مجسّداً شعاره الحريّة في الففّ والسموؾ، وفي القوؿ والعمؿ، والحريّة في 

عالية مف درجات الفرديّة وتقديس الذّات، وبذلؾ تكوف الخمر حاجةً روحيّة المشاعر وفي التعبير عنيا أيضاً، والتي تمثّؿ درجةً 
 نفسيّة بصرؼ النظر عف رمزيّتيا .

                                                           
48  Ibn Araby, Maeccn conquests, dar alfekr lettebaa wa alnasher, no date, 1:213. (in Arabic)1980. 
49 Shoaraa Abasseion, p45. 
50

ٌقول مطٌع فً مكان آخر : أمســـــــــــٌت جمّ بلابـل الصــــدرِ       دهـــراً أزجٌــه إلى دهـــــــــــرِ     

ًّ توقّ                                ـــد الجمــــرِ   إن فهتُ طُلّ دمً ،وإن كتمت         وقدت عل  
ممّـــا جنـــــاه على أبً حســــــــنٍ       عمرٌ وصــــــاحبه أبـو بكـــــرِ                                 

the same source, p49.  
تً الحكم الأموي والعبّاسً كان خطٌراً ، ٌمكن أن ٌفسّر هذا القول جانباً كبٌراً من اتجاه مطٌع وخوفه وقلقه ؛ لأنّ البوح والتصرٌح بهذا الموقف فً فتر

ًّ ، كما ٌبٌّن انتماءه الدٌنً الموالً لآل بٌت النبً)ص( ، مع الإشارة إ ًّ داخل لى أنّ مُوالً آل وعواقبه وخٌمة ، وعدم البوح به سٌجعله فً مأزقٍ نفس
ٌّة ، وخوفاً من بطش ا  لسلطة الحاكمة التً تلاحقهم. البٌت كانوا ٌستخدمون التقٌة للتستّر على مواقفهم الحقٌق

51  Abo Nowas, Dewan, p300. 



 حيدر                                                    التّصػػػػػػوّؼ والحَػػيْػػػػرة في شػػػػػػػػعر المُجػوف في العصر العبّاسيّ الأوّؿمػػلامػػػػػػح 

 

journal.latakia-univ.edu.sy                                               Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

177 

ولعمّو بذلؾ يدعو الشعراءَ كي يكونوا أحراراً في الإفصاح عمّا يريدونو، والتعبير عمّا يشعروف بو وما يعايشونو دوف خوؼٍ أو      
(]وجؿ، أي أف يكونوا أحراراً في التّ   [.52عبير عف الحياة الإنسانيّة بكؿّ جوانبيا )أَفَذو العياف كأنت في العمِـ

نّما يقدّموف بديلًا عنيا، فالأسموب       والشعراء المُجّاف في سموكيـ وأشعارىـ لا يقوموف بيدـ البنية الثقافيّة الجديدة وحسب، وا 
ا كانت جديدةً، منسجمةً مع أفكارىـ ورؤاىـ، و أسموب حياتيـ ، ومنافية في الجديد في الحياة، والقيـ والأعراؼ التقاليد التي نادوا بي

 الوقت عينو لمقيـ والأفكار القديمة التي لطالما سعوا ليدميا.
وىنا يكمف التساؤؿ : أليس ما قاـ بو الشعراء المجّاف  وسعوا إليو ىو عينو ما سعى إليو المتصوّفة وقاموا بو فيما بعد  وكؿٌّ      
موبو الخاصّ؟ ولعمّنا نجد كثيراً مف الباحثيف ممف أشاروا إلى أفّ التصوّؼ في جوىره ثورة ضد المؤسّسة الدينيّة التي حوّلت بأس

 [.53الديف إلى مؤسّسة سياسيّة اجتماعيّة ميمّتيا الأساسيّة الحفاظ عمى الأوضاع السائدة ومساندتيا]
بالمتصوّفة حيث أشار إلى أنّيـ ىـ مف حوّلوا الديف مف مجرّد حركات إلى تذوّؽ و مف النقّاد أيضاً مَف كاف لو رأيٌ خاصّ      

حقائؽ الإسلاـ، وىـ فقياء القموب الذيف وضعوا قواعد المعاممة بيف الإنساف والخالؽ ، وبيف الإنساف والإنساف، وبذلؾ يكوف 
رة والصّدؽ الواقعيّ والنّزعة الوجدانيّة والفرديّة والنفاذ [. فالثّو 54التصوّؼ ىو الضمير النابض الذي أشاع الصدؽ في وجداف الأمّة]

 إلى دقائؽ الأمور لكشؼ الحقائؽ...كمّيا قضايا مشتركة بيف المُجاف والمتصوّفة . 
        

 )دراسة تطبيقيّـة(:     الإيحا  والصّورة الرّمزيّة في شعر المجون
ممح فييما الرّمز والإيحاء والثّورة، وتتلاقى بالصّوفيّة في توظيؼ سيقوـ البحث بدراسة بعض نصوص أبي نواس التي يُ       

داثة والجدّة الدّلالة الرّمزيّة لمخمر، وفي بروز ملامح الشّؾّ والحيرة،  والتمرّد الفنّيّ والدينيّ والاجتماعيّ، فترى ىدماً لمقديـ ودعوةً لمح
التجربة الإبداعيّة الفرديّة الذاتيّة، بعيداً عف الجماعة/ القبيمة/ المجتمع ، إذ والابتكار، الجدّة المرتكزة عمى التجربة المعيشة، وعمى 

 [:55يقوؿ]
 صفػػػػػػػةُ الطموؿِ بلاغػػػػػػػػػػػػػػػػػػةُ القِدِْـ        فاجعؿْ صفػػاتِؾَ لابنةِ الكػر ِـ

َـ الصحيح وصحّةَ   السّػق ِـلا تخدعَػػفَّ عػػف التي جُعمػػػػػػػػػػػػػتْ       سػق
 وصديقػػػػػػػػػػػػػػػةُ الرّوحِ التػػي حُجبتْ      عػف نػاظريؾَ وقيّػِـ الجسػػػػػػػػػػػػػػػػ ِـ
 لا كرمُيػػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا ممّػػػػػػػػػػػػػػػػا يُػػػذاؿُ ولا       فُتمتْ مرائرُىػػػػػػػػػػػػػػا عمى عَجْػػ ِـ

 وؾُ عمى      نظرائيػػػا بفضيمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػةِ القػػػِػد ِـصيبػػػػاءُ فضّمّيػػػػػػػػػػػػػا المم
ُـ فػي طمؿٍ وفػي رسػػػْػػػػػػػػػػػػػ ِـ  فعػلاَـ تُذىؿُ عفْ مُشَػعْشَػػػػعَػػػػػػػػػػػػػػػػػةٍ      وتيي
 تصؼُ الطُّموؿَ عمى السّماعِ بيا     أفػذو العيػػػػػػػػػػػافِ كأنتَ فػي العم ِـ

 وصفتَ الشّػػػػػػػػػػػػيءَ مُتبّعػػػػػاً      لـ تخؿُ مػف زلؿٍ ومػف وىْػػػػػػػػػػػػػ ِـو إذا 
 

إفّ أبا نواس يفتتح قصيدتو بذكر الأطلاؿ وبأنّيا )بلاغة الفدـ( ، ووصؼ الأطلاؿ يمثّؿ البنية الثقافيّة، والمثاؿ الشعري الذي      
نوعاً مف العبوديّة التي تفرضيا البادية عمى  -برأي الشاعر -ؿ الدارسة يمثّؿ يجب أف يُحتذى، فالتقميد المتّبع في وصؼ الأطلا

سكاف المدف والحواضر، وعبوديّة يفرضيا المغويوف والفقياء المحافظوف الذيف يقدّسوف القديـ لقدمو، ويرفضوف الجديد لجدّتو، 
ذا ما كاف المجوف ثورةً عمى التقميد والعبوديّة ، وعبوديّة تفرضيا الخيمة عمى القصور، والدّمف الدارسة عمى الحدائؽ وا لحانات ، وا 

                                                           
52  the same source,  p58.  
53  Abo zaid.N.H., This is how Ibn arabi spoke, alhaiaa almasreya alammah lelketab,  p23. (in Arabic) 2002 
54  Zidan.Y, Sufi road and Qaderiya branches., dar aljeel, Birute, p9,10,11. (in Arabic) , 1991 

 ٌشٌر البحث إلى أنّ هذه الآراء تعبّر عن وجهة نظر أصحابها، والبحث لٌس من مهمته الردّ علٌها أو تقٌٌمها فً هذا المقال.
55 Abo Nowas, Dewan, p57-58. 

، ٌذال : ٌهان ، المرائر: مفردها مرٌرة الحبل الشدٌد الفتل ، وردت فً بعض الرواٌات الفدم ولٌس القدم، الفدم : العًٌ عن الكلام فً رخاوة وقلةّ فهم 
 على عجم : على اختبار ، الصهباء : الخمر المعصورة من عنبٍ أبٌض ، نظرائها : أصناف الخمور الأخرى( .
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ودعوةً لمحريّة والتحرّر مف القيود كمّيا ، فإنّو مف الطبيعي أف تكوف )صفة الطموؿ( مرفوضةً عند الشاعر و ىي بلاغة القِدـ؛ أي 
ضرة المعيشة، وترؾ القدماء وطُرقيـ، أو أنّيا بلاغة القدماء ومف يتمسّؾ بنيجيـ وطريقتيـ، وعمى الشّعراء التمسّؾ بالمحظة الحا

( الذي يتمعثـ في الكلاـ ولا يفصح عف مراده، كما في الرواية الأخرى، فييدؼ إلى السخرية والاستيزاء بمف يسمؾ  )بلاغة الفَدِْـ
 طريؽ القدماء في وصؼ الطّموؿ وغيرىا.

متمثّمة برفض العبوديّة لمقديـ، والتي وصفيا بأنيا بلاغة مف لا يقدر عمى ثّـ تأتي بعد ذلؾ دعوتو إلى القيـ والأفكار الجديدة ال     
الفصاحة، وبمواكبة الحياة المتحضّرة المعيشة ، ليجعؿ مف قصائده صوراً لوصؼ الحدائؽ والحانات والممذّات )فاجعؿ صفاتؾ 

            .)  لابنة الكرِـ
كرـ التي ليا صفات الجماؿ والجلاؿ، فالجماؿ في لذّة شربيا، ووصفيا، ووصؼ فالعبوديّة في وصؼ الأطلاؿ تقُابَؿ بابنة ال     

طقوسيا ومجالسيا، بؿ في كؿّ شيءٍ فييا أو يخصّيا، والجلاؿ والقداسة والعظمة في صفاتيا التي شاركت الله سبحانو في بعض 
 صفاتو ) جعمت سقـ الصحيح وصحّة السقـ ، حجبت عف ناظريؾ وقيّـ الجسـ(.

فالشّاعر يبدو كأنّو يمؿّ طريقة القدماء، ويسأـ أسموبيـ في الففّ والحياة والأخلاؽ، ويمؿّ أيضاً مف رتابة القديـ ووضوحو،       
لّا فما ىي الخمر التي ليا  ممتفتاً إلى الرمزيّة والإغراؽ فييا، حتى يكاد يشعر القارئ أفّ الشاعر لا يتكمّـ عف خمرٍ حسيّة ، وا 

دراؾ الجسـ ليا أو إحاطتو بيا]صفات اختصّ بيا الله  [... وغير ذلؾ مف صفات . 56 عزّ وجؿّ، فيي محجوبةٌ عف النظر وا 
 [ : 57وىو القائؿ]

 تمتيبُ الكػػؼُّ مػفْ تميّبِيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا       وتحسػرُ العيفُ إفْ تَقصاىػػػا
 نَيػابُيػا تػػارةً ونَغْشػػػػػػػػػػػػاىػػػػػػا   كػػػأفّ نػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاراً بيػا مُحرّشػػػػػةً    

 كافَ ليا الدَّىْرُ مف أبٍ خَمَفػػػاً       في حِجرهِ صَانَيػػػػػا ورَبّػاىػػػػػا
 تجمعُ عيني وعينُيػػػػػػػػػػػػػػا لغػػػػػةً       مُخػػالؼٌ لَفظُيػػا لِمَعنػػاىػػػػػػػػػػػػػا

 لَيػػػػػا       أَلغزَىػػا عَػاشِػػػػػػػػػػػػؽٌ وعَمّػاىػػػػػا ذي لُغةٌ تػَسْجدُ المّغػػػػػػاتُ 
 

فخمرتو إذف؛ ليست خمراً عاديةً وىي مختمفة عف باقي الخمور المعروفة، ويمكف أف يكوف ليا بعدٌ صوفيّ، فمعمّو يقصد بيا      
غشاىا، فيو يقصدىا ويعشقيا، يخشاىا ولا يخافيا لأفّ [، فيخشاىا وي58الذات الإلييّة الأزليّة القديمة المنزّىة عف الوصؼ والإدراؾ]

ف كاف يعشؽ الخمر، فإنّو يشرب خمراً  خشيتو مترافقة بالمعرفة، وىنا تكمف إشارتو )لغةٌ مخالؼٌ لفظيا لمعناىا( فيو وا 
المغات لو، فمو ستسجد  صيباء)بيضاء( قديمة معتّقة، يخاطبيا بعينو وفكره بمغةٍ خاصّة ، ولعظمتيا تسجد المغات ليا ، ومف تسجد

 كؿ الخلائؽ والموجودات . 

                                                           
56

 ٌقول أبو نواس فً موضعٍ آخر : جلّت عن الوصف حتّى ما ٌطالبها   وهمٌ فتخلفها فً الوصف أسماءُ     

the same source, p396. 

وٌقول:   طوى علٌها الدهر أٌـــامه           وعمٌت عنها المقــــادٌرُ     

the same source, p14. 

وٌقول:   فاسقنً الخمر التً اختمرت    بخمــار الشٌب فً الرحمِ     
فهــً للٌــوم التــً بزلــــت      وهً ترب الدهر فً القدم                

عُتّقـــت حتــى لـــو اتصلت     بـلـســــــــــــــــــانٍ نـــــــــــــاطــقٍ وفــمِ                
لاحتبت فــً القوم مـــاثلــــةً     ثــمّ قصّــت قصّــــــــــــــــــة الأمـم               

the same source, p41. 
57   the same source, p8,9. 

58
 ٌقول أبو نواس فً عظمة خمرته المنزهة عن الوصف والإحاطة والإدراك :  

ٌّرت الأوهام دون صفاتها    وجلّت صفاتٌ عن شبٌه وعن ندّ                    تح  
58  the same source,p696. 

 وهذه الحٌرة تغنّى بها المتصوّفة وذكروها فً قصائدهم كابن الفارض الذي ٌقول :
را    وارحم حشًى بلظى هواك تسعّرا                    ٌّ زدنً بفرط الحبّ فٌك تح  

Ibn alfared, Diwan, p169. 
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شراقو]      [ ، ويسعى أبو نواس للارتقاء بخمرتو فوؽ الخمر 59وبياض ىذه الخمر الصيباء مُشعّ ومُشرؽ كما ضوء الصباح وا 
شراؽ؛ لأنّو يرى الحسيّة، وفوؽ الواقع المعيش، وفوؽ ىذا العالـ إلى عوالـ أسمى، فيو إذ يصؼ الخمر بالنور والإشعاع و الإ

[ مقابؿ ظلاـ الحياة، أو ظلاـ اليأس، ولعؿّ ىذا النور 60الخمر مصدراً أزليّاً لمنور، وقد يكوف ىذا النور ىو الأمؿ )منبع الأمؿ(]
 ىو المعرفة الإلييّة ، أو ىو الخلاص مف ظممات الحياة القمعيّة القيريّة الظالمة كمّيا إلى عوالـ الفرح والنور والأمؿ. 

}أًا هو ًور ولعؿّ ذلؾ يكوف مف تأثّر الشاعر بالدّيانة المسيحيّة، فالسيّد المسيح)ع( صاحب رسالة الخلاص الإنسانيّ يقوؿ:      

}أًا الكرهت الحقيقيّت وأبي الكراّم ...أًا الكرهت وأًتن [ ، وقولو الآخر: 61]العالم ، هي تبعني فلا يمشي في الظلوت ، بل يكوى له ًور الحياة{

 [. 62]غصااى...{الأ
ذا كانت الخمر رمزاً يقصد بو الذات الإلييّة، فماذا عساه يقصد بوصؼ الطموؿ التي يرفضيا ويدعو إلى نقضيا والابتعاد         وا 

عنيا ؟ فيؿ يردّ عمى فئةٍ معيّنة كالجبريّة أو المرجئة... ؟ أو يقصد بيا التمسّؾ بظواىر الأمور وقشورىا؟ ويدعو إلى التحوّؿ 
ى باطف الأشياء والبحث عف أصوؿ الحقيقة والمعرفة، والابتعاد عف ظواىرىا التي كثيراً ما تبُعد عف الحقيقة، بالفيـ والتفكير إل

فيمتقي مع المتصوّفة الذيف ينشغموف بمحاولة التواصؿ مع مصدر المعرفة، بدلًا مف الانشغاؿ بنصوص الشريعة التي مزّقت 
 [.63الاختلافات المذىبيّة دلالتيا]

(وتتوقّ        ليزوّجيا  ؼ الدراسة عند قصيدةٍ لأبي نواس، حيث يشخّص الخمرة ويجعميا عروساً يريد أف يخطبيا مف أبييا )الكرـ
والإيحاءات، مع الإشارة إلى أفّ ىذه  مف الماء فتدور حواريّة مميّزة بيف الشاعر والخمر، يمكف استخلاص كثيرٍ مف المعاني

 [:64تابة المسرحيّة العربيّة، إذ يقوؿ]المحاورة تمثّؿ بذور المحاولات في الك
 يا خػػػػاطبَ القيوةِ الصّيباءِ يميرُىػػػػػػػػػػػػا       بالرّطػػؿِ يأخػػػذُ منيػػػا مِلأهُ ذىبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 العِنَبػػػػػػػػػػػػػػػػػػاقصّرتَ بالػرّاحِ فاحذرْ أف تسػمّعَيػػػػػػػػػػػػػا       فيحمػؼَ الكػرُـ أف لا يحمؿَ 
 إنّػي بذلتُ ليػػػا لمّػػػػػػػػػػػػػػػػا بصرتُ بيػػػػػػػػػػا      صػػػػاعػاً مف الدرِّ واليػاقوتِ ما ثقُبػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 قػالَتْ: فمَفْ خاطبي ىذا؟ فقمتُ: أنػػا       قػػالتْ: فَبَعْمي؟ قمتُ : الماءُ إفْ عَذُبَػػػػا

 ػػػػػػػػػػػػػػػاحي، قمتُ الثمػجُ أُبػػػردُهُ       قػػالتْ فَبَيْتي ، فمػا أَسْػتحسػفُ الخَشَػبػػػػػػاقػالتْ: لُقػ
 قمتُ: القنػػػانيّ والأقػػداحُ ولّدَىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا      فرعوفُ قػالتْ: لقدْ ىيّجتَ لػي طَرَبَػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 شْػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػربُني      ولا المئيػػِـ الذي إفْ شَػػػػػػػػمّني قَطَبَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالا تمكنّني مػف العربيػدِ يَ 
مُبػػػػػػػػػػػػػػػػ ُـ       ولا الييػػودِ ولا مػف يعبُػػدُ الصُّ  ػػػػػػػػػػػػػػػػػاولا المجػػوسِ فػإفّ النػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػارَ ربُّيػُػ

 السّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفاؿِ الذي لا يسػػتفيؽُ ولا      غػرِّ الشّػػػبابِ ولا مف يَجيػػؿُ الَأدَبَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاولا 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػاػػػػػػػػػػولا الأراذؿِ إلّا مَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفْ يُػػوقػّػرُنػػػي      مف السّػػػقاةِ ولكفْ اسْػػػقِني العَرَبَػػػػػػ
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػايػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا قَيْػوَةً حُرّمَػتْ إلّا عمى رَجُػػػػػػؿٍ      أَثػْػرَى فَأَتْمَػػؼَ فييػػا المػػاؿَ والنّشَػبَػػػػػػ
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 وممّا قاله أبو نواس عن النور والضٌاء الذي تبعثه الخمر ولعله ٌشٌر إلى آٌة النور فً القرآن الكرٌم:  

 )وكأنّ شاربها لفرط شعاعها    فً الكأس ٌقرع فً سنا مقباسِ(   

Abo Nowas, Dewan, p105. 

 )فكان جوابه أن قال : صبحٌ  ولا صبحٌ سوى ضوء العقارِ ( 

Abo Nowas, Dewan, p77. 

)فعلت فً البٌت إذ مزجت   مثل فعل الصبح فً الظلمِ (    

Abo Nowas, Dewan, p41. 
60  Torathuna kaif narefh, H morowa, moassa alabhath alarabea, Birute, 1986, p197. (in arabic) 
61 The Bible, The new testament, John Gospel, the eighth chapter, p161. 
62  the same source, the fifteenth chapter, p176. 
63  Hakaza takallam Ibn araby, p23. 
64 Abo Nowas, Dewan, p91,92. 

لأنها تستقرّ فً جوفها أجلاً موقوتاً كما ٌستقرّ الجنٌن فً بطن أمّه، العربٌد :الذي ٌؤذي ندٌمه قصّرت بالرّاح : لم تعطها حقّها ، جعل الدنّ للخمر أمّاً لها 
ٌّئ الخلق، النشب: المال الأصٌل من الصامت والناطق .  عند سكره ، قطبَ : عبس ، السفال : الس
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مشاركة وجدانيّة بينو وبيف مف  يصوّر الشاعر في قصيدتوِ حواراً دار بينو وبيف الخمر التي أنسنيا وشخّصيا، حواراً يمثّؿ       
شغمت عمره كمّو ،فيي خمرةٌ عذراء، وعمى طالب يدىا أف يدرؾ مقدار ميرىا الغالي كثيراً، فالذىب رخيصٌ إزاءىا، ثـ تدور 

 الحواريّة وتتالى الشروط والأسئمة والشاعر يقبؿ بشروطيا كمّيا.
[ ىي التي تقُيي شاربيا عف الطعاـ، أي تذىب 65اء الخمر، فالقيوة ]وقد استخدـ الشاعر )القيوة والصيباء( وىما مف أسم      

[: ىي الخمر وسميت بذلؾ لمونيا، وقيؿ: ىي التي عُصرت مف عنب أبيض، وقيؿ: تكوف منو ومف غيره ، 66بشيوتو، والصيباء]
بياضيا حمرةٌ لتقترب مف لوف وذلؾ إذا ضربت إلى البياض، وىذه الخمر أرفع أنواع الخمور وأعلاىا شأناً، وىي خمرةٌ يخالط 

ثـ عرّفيا الشاعر)الخاطب( بالبعؿ، والمقاح والمنزؿ الجديد  -سيأتي البحث عمى ذكرىا–الشفؽ، وقد يكوف ليذا الموف دلالة أخرى 
والسقاة والعريؽ منذ عيد فرعوف، ووافؽ عمى تجنيبيا المجوس والييود والنصارى والعربيد والمئيـ والسفاؿ وغرّ الشباب والأراذؿ 

 المستيينيف، وكؿ مف لا يدرؾ قيمتيا، ولكف سقاىا العرب .
فيي خمرةٌ محرّمة إلا عمى مف بذؿ في سبيؿ رضاىا وحيازتيا كؿّ طاقتو، و كؿّ ما يستطيع، فلا يستحقيا إلا العربي الأصيؿ، 

 وىذا أبمغ ردّ عمى مف اتّيـ أبا نواس بالشعوبيّة .     
ذه الخمر قد تعالت عف الخمور العاديّة وتسامت عمييا، و إف اشتركت معيا في كثير مف الصّفات، ألا يمكف القوؿ: إفّ ى     

كما أفّ اعتماد الشاعر مبدأ الرمز في القصيدة قد جعميا مف النصوص المفتوحة عمى القراءات، إذ لا يمكف أف تنفي قراءةٌ معيّنة 
قصائد القرف الثاني اليجريّ تجديداً، وذلؾ مف النفَس القصصيّ الذي تخمّميا،  ليا أيّةَ قراءةٍ أخرى، وىذه القصيدة أيضاً مف أكثر

 ) وىذا ما جعميا تبدو قصّةً أو مسرحيّةً، كاتبيا: أبو نواس، وشخوصيا : الخاطب )الشاعر( والخمر والبعؿ)الماء( والأب )الكرـ
ي إحدى الحدائؽ أو الحانات أو الأديرة، أي في الأماكف التي والنديـ، أمّا زمانيا ففي القرف الثاني اليجريّ، ومكانيا فقد يكوف ف

 يُتعبّد فييا لمخمر.
[ ولا ندٌّ ينافسيا )عُميت عنيا 68[، فميس ليا شبيو يشابييا]67وىذه الخمر التي تفرّدت بصفاتيا، وجمّت عف الوصؼ والإدراؾ]     

[؛ لأنّيا قدرةٌ، بؿ روحٌ قادرة عمى الخمؽ، 69لى العالـ المجرّد]المقادير، ولـ يحصيا نور( وىي خمرةٌ تسمو فوؽ العالـ المحسوس إ
وقديمةٌ منزّىة، ومف صفاتيا التجمّي والقداسة، فربّما )كاف ييدؼ ويسمو إلى الخمرة التي يمتزج فييا الإحساس بالفكر والروح، 

قيّ . الخمرة التي توصؿ إلى اليقيف ، أو وتذوب فييا النفس توقاً إلى التطيّر والخلاص، وتحمؿ في صفاتيا كؿّ ما ىو جميؿ ون
التي قد ترمز إلى اليقيف الذي يحممو الباطنيّوف سرّاً محجوباً، أو ربّما الخمرة التي عناىا المتصوّفوف ورمزوا فييا إلى الخمرة 

 [.  70الإلييّة، وربّما كاف الأمر ىذا وذاؾ معاً(]
ةٍ لمنشوة الروحيّة، فقد كانت نوعاً مف السفر إلى أعماؽ الإنساف، والأخذ بيده والخمر تبدو بالنسبة لأبي نواس أكثر مف أدا      

إلى عالـ الانعتاؽ حيث تتلاشى حدود الزماف والمكاف، ووسيمةً روحيّة لمخلاص مف اليموـ والأحزاف والقمؽ والاضطراب، وممجأً 
 [.71لمسكينة والطمأنينة، فيي أيضاً خلاصٌ لمجسد مف غربتو و آلامو]

ومف الأمور المشتركة التي شغمت المجّاف والمتصوّفة، كاف حديثيـ عف النديـ ومجالس الشّرب، فإذا ما كانت خمرىـ كريمةً      
مقدّسة، فإفّ ذلؾ ليس ببعيدٍ عف صفات النّدامى ورفاؽ الشّرب، فيـ متخيّروف، وليـ الصّفات النّبيمة والأخلاؽ الحميدة، وحُسف 
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 Lesan alarab, kaha substance. ض ن غٌر مرمادة )قها(، أقهى عن الطعام: ارتدت شهوته عنه م   
66

 Lesan alarab, sahab substance. 
67

  Abo Nowas, Dewan, p696.  ٌقول أبو نواس : جلّت عن الوصف حتى ما ٌطالبها   وهمٌ فتخلفها فً الوصف أسماء .  
68

  the same source, p76.   ٌِقول أبو نواس : تمّت فلم ٌرَ إنسانٌ لها شبهاً     فٌمن برى الله من عُجمٍ ومن عرب 
69

 ٌقول أبو نواس : ذخرت لآدم قبل خلقته      فتقدّمته بخطوة القبلِ   

 فأتاك شًءٌ لا تلامسه     إلا بحسّ غرٌزة العقلِ                  

the same source, p42. 
 ولعلّ فً هذا القول إشارة إلى الحدٌث الشرٌف : اعبد الله كأنّك تراه، فإن لم تكن تراه فإنّه ٌراك . 

70
 The honest corinthian Abo nowas, p271.  

71
 Abo Nowas, Dewan, p144. ٌقول أبو نواس : و بادر بالصبوح فإنّ فٌه    شفاء السقم للرجل السقٌم            
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، والبعد عف الفحش والنّفاؽ والرّياء، أو لعؿّ ذلؾ بحثاً عف الأخ والصديؽ الصدوؽ الذي أصبح وجوده نادراً المعاشرة، وصفاء النيّة
 [ :72في مجتمع العبث والنفاؽ، وىذا أبو نواس يجعؿ منيـ سادةً نجباء في قولو]

 في نػدامػى سػػػػػادةٍ نُجػبٍ     أخػػذوا المّػػذّات مػف أمػ ِـ
 [ :73فات ندمائو وأخلاقيـ الكريمة]وقوؿ مطيع أيضاً عف ص

ْـ مِسْػػػػػػػػػػػػؾٌ وعودُ   بعضُيْـ رَيحافُ بعْضٍ       فَيُ
ْـ سُػػػعودُ  ُـ       و تمقتّيػػػػػػػػػػػػػػػ  غػابَتِ الأنْحُسُ عنيُ
 فترى القوَـ جُموسػػػػػػػػػػػػػػػػػاً      والخنػػػػػػػػػا عنيْـ بعيد

وتتداخؿ المعاني التي تمتزج فييا الرموز والإشارات والإيحاءات، والتي تستدعي أكثر مف قراءة لمنّصوص الخمريّة التي تثير      
 [ :74في المجّاف مواجعيـ وشجونيـ تارةً، والفرح والنّشوة تارةً أخرى ، ومف ذلؾ ما يقولو أبو نواس في وصؼ مجمس شراب]

 نػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاطػػؽٍ      بغيرِ لسػػػػػػػػػػػػػػػػػػافٍ ظؿَّ ينطؽُ بالسّػػػػػػػحْرِ ومُسػػمعةٍ جاءَتْ بأخرسَ 
 رِّ لِتبُدي سِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرَّ العاشػقيفَ بصوتػػػِػػوِ      كمػػا تنطؽُ الأقػػػػػػػػػػػػػػػػػلاُـ تجيُر بالسّػػػػػ

 خمسػػػػػػػػػػػػػػػةٌ       تختّمفَ بالأوتػػػػػػػػػارِ في العسرِ واليسْػػرِ أصابعُيػػا مَخضوبةً وىي 
 إذا تجػػػػري تقوؿُ وقػػػد دبّتْ عُقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػارٌ كأنّيػػػػػػا       دٌـ ودمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوعٌ فػػوؽَ خػدٍّ 

 حَذرتُ مف الواشػػػػػػيفَ أف ييتكوا سِتري       سػػػػػػػػػػلاٌـ عمى شخصٍ إذا ما ذكرتػػػُػوُ 
فما المقصود بالأخرس الناطؽ؟ وما ىو سرّ العاشقيف؟ وعف أي حبٍّ وعشؽ وصبابة يتحدّث؟  وأيّ فيض مف دٍـ ودموع ؟      

حدّث عنو المتصوّفة لاحقاً وما ىو السرّ الذي يحذر مف الوشاة أف يفضحوه...؟ وكؿّ ىذه التساؤلات وغيرىا تقودنا إلى رمزيّةٍ ما ت
 [.75في العصر الممموكي عف الخمر، وعف النديـ وأخلاقو و رمزيّتو]

                                                           
72  the same source, p41. 

  وعن تقدٌر الندٌم واحترامه ٌقول أٌضاً:     
أخذَ النّعـاسُ بمقلتٌـــــهِ ولســـــــــتُ بقائلٍ لندٌمِ صدقٍ          وقد   

 تناولْهــــــــــــــــــــــــا وإلّا لم أذُقْهـــــا        فٌأخذَها وقد ثقلَتْ علٌـــهِ 
 ولكنًّ أدٌرُ الكـــــــــأسَ عنــهُ          وأصرفُها بغمزةِ حاجبٌـــــهِ 

من ٌدٌـهِ وأحبسُــــــها إلى أنْ ٌشتهٌها         وآخذُهـــــــــا برفقٍ   
 فهذا مــــــــــا حٌٌَتُ لــهُ وإنّــً         أبرُّ لمثلـهِ من والدٌـــــــــــــــــهِ  

the same source, p120. 

 ولٌس من ندمائه السّخٌف أو اللئٌّم أو قلٌل العقل، إذ ٌقول: ولا تجعلْ ندٌمَكَ فً شرابٍ  سخٌفَ العقلِ أو دنسَ الأدٌمِ.

 the same source, p144. 

وهو القائل أٌضاً :    
the same source, p221.  ِــر الجلّاس ٌّ         صفو التعاشر فً مجانبة الأذى    وعلى اللبٌب تخ
the same source, p159.    هذا وذاك وفتٌــــــــان لهم أدبٌ    شمّ الأنوف سُراةٌ غٌر أنكاس 

نكس وهو الجبان المذموم الصفات (.)السّراة: أشراف الناس ورؤوسهم . أنكاس : مفرده   
73 Shoaraa Abasseion p46-47.. 
74  Abo Nowas, Dewan, p223. 

75
 ٌقول ابن الفارض:    ٌـــا مــا أمٌلحه رشـأٌ فٌه حلا        تبدٌله حــالً الحلً بـذاذا  

 ـــاذاأضحى بإحسانٍ وحسنٍ معطٌاً        لنفـــائسٍ ولأنفسٍ أخّ                         
 وبطرفه ســحرٌ لو أبصر فعله       هـاروتُ كان له به أسـتاذا                        

Ibn alfared, Diwan, p27. 

 
 وقوله الآخر:         ٌا سائقاً عٌس أحبابً عسى مهلاً    وســــر روٌداً فقلبً بٌن إنعــــامِ 

ســلكتُ كــلّ مقــامٍ فً محبّتكـــم     ومـــا تركتُ مقـــامــاً قطّ قدّامً                         
آهـــــاً على نظرةٍ منه أســـرّ بها     فإنّ أقصى مرامً رؤٌة الرامً                         

إن أســـعد الله روحً فً محبّتـه     وجســـمها بٌن أرواحٍ وأجســـامِ                           

the same source, p206. 
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 :الخاتمة
وىكذا يمكف القوؿ: لقد خمص البحث إلى مجموعة مف النتائج التي وجد فييا تلاقياً بيف تيّاري التصوّؼ و المُجوف في      

 العصر العبّاسيّ الأوؿ، وأبرزىا:
 ف كاف لكؿٍّ منيما أسموبو وغايتو.إفّ المُجوف وا  لتّصوّؼ يجسّداف موقفاً وسموكاً مف الحياة والدّيف والمجتمع، وا 
 .كلاىما يُعمي شأف الإنساف ويرفع قيمتو 
  كلاىما يشتركاف في الخروج عف المألوؼ، وفي التمرّد عمى القواعد والطقوس الدينيّة، و في الانشغاؿ بأسرار

 إجابات، ويستنداف إلى الحيرة والشؾّ سبيلًا لبموغ الحقيقة.الكوف والوجود والبحث عف 
   كلاىما يُعنى بالخمر ومجالسيا وطقوسيا، ويتغنّى بالنديـ والجمساء وأخلاقيـ، مع الإشارة إلى أفّ الشعراء

جلاؿٍ.    المجّاف لـ يكونوا في معظميـ ينظروف إلى الخمر نظرة قداسةٍ وتعظيٍـ وا 
 في بعض جوانب الحياة الدينيّة  روج الشّعراء المُجّاف عف التعاليـ الإسلاميّةكشفت مجالس المجوف عف خ

 والاجتماعيّة، وحمميـ لواء التّجديد والتّطوّر عمى مستويي الحياة والشّعر، وكذلؾ فعؿ المتصوّفة معظميـ.
   ،فقد أصبح لمجسد قيمتو كشفت أشعار المجّاف والمتصوّفة ظيور مفيوٍـ جديدٍ لدييـ بما يخصّ الجسد بشكؿٍ عاّـ

 الكبيرة عند كمييما.
  إفّ أشعار المجوف والتصوّؼ تتقاطع في كونيا تمثّؿ تعبيراً صادقاً عف تجربةٍ معيشة آمنوا بيا، وتعبيراً عف

تقديسيـ المّحظة الحاضرة؛ لذلؾ جاءت أشعارىـ في معظميا مختمفةً عف الشّعر الرّسميّ السّائد، لأفّ التّجربة 
 فةٌ عنو، والأفكار التي اعتنقوىا وآمنوا بيا، والقواعد التي ارتكزوا عمييا مختمفةٌ أيضاً.عندىـ مختم

  ،يمانيـ بأنفسيـ، وتعمّقيـ بالحريّة إفّ الإصرار مف الشعراء المجّاف في ذلؾ العصر عمى تأكيد ذواتيـ الفرديّة ، وا 
والتصوّؼ، بصرؼ النظر عف انتماء كؿّ  وتقديسيـ لمجسد يمكف أف يكوف مف أبرز نقاط التلاقي بيف المُجوف

منيما إلى مرحمة زمنيّة مختمفة ومتباعدة، أو عف انتمائيما إلى آفاؽٍ فكريّةٍ متنوّعةٍ قد تبدو متعارضة ومتناقضة 
 في كثيرٍ مف جوانبيا.
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