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 ABSTRACT  

 

This research uses analysis and synthesis to explore the historical rise of European and 

Eastern centralism, focusing particularly on Orientalism and its influence on Arab 

intellectuals. It examines how certain philosophers contributed to the philosophical 

foundation of Eurocentrism and its exclusionary stance toward non-European thought. The 

study critiques the claim that Western rationality alone leads to truth and perfection, which 

has led to the marginalization of Eastern philosophy under the pretense that it lacks a 

rational method. This perspective positions European history as the sole model of rational 

civilization. The research also investigates the link between Eurocentrism and the idea of 

progress, distinguishing it from mere change or evolution. It argues that progress reflects 

human will, and history is its counterpart—where humanity, through its limitless potential, 

gains the ability to understand and master both self and nature. This understanding fuels 

the aspiration to explain, control, and dominate all aspects of life, free from external 

authority. 
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 وتأثيرها في الفكر العربيالمركزية الأوروبية 
 )رؤية نقدية(

 
 *د. هيثم توفيق العطواني

 
 (2025/  10/  15 .  قُبِل لمنشر في 2025/  5/  4)تاريخ الإيداع 

 
  ممخص 

 
 دراسة استدعى ممّا تاريخيّا، والشرقية، الأوربية، المركزيتيف نشوء والتركيب التحميؿ أدوات عمى اعتمادا   البحث ىذا بيّف

 المركزيّة تبمور في الفمسفيّ  التأسيس في الفلاسفة بعض ودور العرب، المثقّفيف لدى كمّو ذلؾ وأثر الاستشراؽ، نشوء
 أفّ  بزعـ التاريخ، ومنطؽ الفمسفة روح عف غريبة حجج إلى استناداً  عداىا، لما الاقصائيّة نزعتيا وأسباب الأوربيّة،

 ونموذجاً  الأوروبيّة لمشعوب تاريخاً  العقميّة الحضارة تاريخ يغدو إذ والحقيقة، الكماؿ نحو تنحو الغربيّ  العقؿ حركة
 الغرب واستئثار لديو، العقلانية الطريقة غياب بدعوى الفمسفة، تاريخ مف الشرقيّ  الفكر تغييب ت ّـ وبيذا. يُحتذى

..  التغيير التطوّر،: مثؿ المفاىيـ بعض وبيف بينو والتمييز التقدّـ مع الأوروبيّة المركزيّة علاقة دراسة وتمّت بحضورىا،
 غير ممكاتو بفضؿ الإنساف، أصبح إذ لمتقدّـ، الآخر الوجو ىو والتاريخ. يصنعو الذي الإنساف إرادة عف تعبير فالتقدّـ

 تفسير في طموحاتو بتحقيؽ كبيراً  الأمؿ وأصبح. خارجية وصاية أيّ  عف بعيداً  والطبيعة ذاتو فيـ عمى قادراً  المحدودة،
 .عمييا والسيطرة ضبطيا أجؿ مف جميعيا الظواىر

 
 التاريخ، الشرؽ، المركزية، الحضارة، التقدـ.  مفتاحية:الكممات ال
 
 

سورية، يحتفظ المؤلفوف بحقوؽ النشر بموجب  -)تشريف سابقاً( اللاذقيةجامعة مجمة  : حقوق النشر 
 CC BY-NC-SA 04الترخيص 
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 مقدمة: :أوّلً 
تحميؿ أسباب التمركز ونزعتيا  ، عبراً نقديّ  (Eurocentrism)تقتضي الضرورة العممية والعممية دراسة المركزية الأوروبية 

بالقبوؿ أـ بالرفض، وقد شُغِمت الاقصائية، إذ فرضت تمؾ المركزية حضوراً لافتاً لدى معظـ المفكريف العرب سواء 
بتقديـ البراىيف عمى أف تاريخ الحضارة العقمية، إنما ىو تاريخ لمشعوب الأوروبية، وما قدمتو الشعوب الُأخرى في 
الشرؽ، لـ يكف إلا عبارة عف فِك رٍ لا ترقى الى المستوى الفمسفي والإنتاج العممي، وىذا يؤدي الى رفض كؿ ما ىو 

مف وىـ الخصوصية المطمقة لتاريخو، وىي بيذا تُحيؿ الى الثنائية، الشرؽ شرؽ  غرب ورؤاه، انطلاقاً خارج نتاجات ال
والغرب غرب، ولا يمكف أف يمتقيا، فالتقنية والديمقراطية صورة عف الغرب والتاريخ الحقيقي، بينما تتشكؿ ماىية الشرؽ 

لييا تمؾ المركزية، انيا تنطوي عمى إ مف الشعر والسحر والايماف والاستبداد، وبيذا يمكف تكثيؼ المقولات التي تستند
وليا تجميات في إطار العموـ الاجتماعية، الأنثروبولوجيا  عنصريف ىما: ايديولوجيا الانتصار، وايديولوجيا الخلاص.

والتاريخ والأدب والثقافة عموماً، وىذا ما يمكف دراستو في أبحاث موسعة ومعمقة قادمة، إضافة إلى دراسة النيوليبرالية 
 لتي تعتبر امتداداً لممركزية الأوروبية في العولمة.ا

تنبع أىمية ىذا العمؿ في محاولة الكشؼ عف الجذور التاريخية والثقافية لممركزية الأوروبية، وأثرىا لدى المثقفيف 
ية بتفوؽ ، الذي كاف أحد اسباب ثقة أنصار تمؾ المركز (Progress) العرب، وتبياف العلاقة المركبة بينيا وبيف التقدـ

الغرب الدائـ عمى ما عداه، انطلاقا مف أف البشرية تتقدـ في مراحؿ تطورىا نحو نموذج واحد ميما اختمفت تفاصيمو، 
 انو النموذج الغربي، متجاىميف منطؽ التاريخ وسيرورتو المعقدة.

 
 ثانياً: العرض:

 الجذور التاريخيّة لممركزيّة الأوروبية: -1
الـ العربي في القرف الثاني عشر، ربما بسبب، الفضوؿ النظري لمعرفة ثقافة الشرؽ، وأطماع بدأ الاىتماـ الأوروبي بالع

سادة المدف التجارية الإيطالية، بإمكاناتو الغنية، "انو طمب الشرؽ، خدمة لممخططات الاستعمارية التوسعية، وطمب 
، وقد يكوف [1]أف فقدت أوروبا روحانيتيا"الشرؽ لأنو بلاد العجائب، وىناؾ مف يطمب الشرؽ مف أجؿ روحانيتو، بعد 

ذ شكمت جسراً تفاعؿ عبره الشرؽ بالغرب، ونشأ، انطلاقاً منو، إلمحروب الصميبيّة دوراً ما، برغـ نتائجيا المدمرة، "
استمر ىذا الاىتماـ بالشرؽ الى مراحؿ تاريخيّة لاحقة، وصولًا لمقرف الثامف  [2]الاىتماـ بو، والبحث في معظـ أموره"
، لتحقيؽ مكاسب اقتصادية وحربية وثقافية، ومف المرجح أف البذرة الأولى 8471عشر أثناء حممة نابميوف الى مصر

د النصؼ الثاني مف القرف ، والبحث في الشرؽ، قد وُجدت في تمؾ المرحمة التاريخيّة، وشي(Orientalism) للاستشراؽ
التاسع عشر انتقاؿ بعض المجتمعات الرأسمالية الأوروبية، مف العلاقات الاجتماعية الاقتصادية القائمة عمى المنافسة 
الحرة، الى علاقات جديدة ترتكز عمى المركزية في الاقتصاد، مما حتـ تصدير رؤوس الأمواؿ الى بمداف يحكميا النمط 

استثمارىا، واستخداـ أسموب القمع والإخضاع الثقافي المباشر، وكاف ذلؾ القرف يحبؿ بإرىاصات الاقطاعي، مف أجؿ 
 التغيير بالنسبة لمواقع العربي الخاضع للإمبراطوريّة العثمانيّة الاقطاعية.

                                                           
1
 .071-072، ص1991، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت 1المسألة الثقافٌة، طالجابري، محمد عابد:  
2
 .707، ص1972، دار دمشق، سورٌة، دار الجٌل بٌروت،1، ط1تٌزٌنً، طٌب: من التراث الى الثورة، ج 
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 ؛الاستعماريّةانطمقت ضمف ىذا المناخ حركة الاستشراؽ، ومف المرجح ارتباط أحد أسباب نشوئيا بآفاؽ الحرب النفسيّة 
لكف مف الخطأ المنيجي الاعتقاد بأف اىتماـ الغرب بتراث الشرؽ، كاف سببو فقط المطامع الاستعمارية، كما يظف 

 حاممي الأيديولوجيات المتصمبة، الذيف رفضوا الاستشراؽ، بزعـ أنو غير قادر عمى فيـ الشرؽ.
ويّاً ووظيفيّاً، في سياؽ صيرورة تاريخية تتداخؿ في متنيا يتجسد الاستشراؽ بوصفو ظاىرة معقدة، ليا إشكالياتيا، بني

كثر شمولًا مف أف تفُسَّر بعنصر واحد فقط، فقد تحوؿ الى مراكز، مرتبطة بمصالح اقتصادية، أنيا إالعناصر كميا، 
 لا تبسيط....إىو  فإواستراتيجية، واف اتياـ المستشرقيف عامة "بالتمييد لمتغمغؿ الاستعماري، فيما قاموا بو مف دراسات 

ف انطمقوا مف مواقع آفاؽ الاستعمار الرأسمالي الحديث، يبالرغـ مف وجود مستشرق ،[3]وىو خاطئ بصورة مطمقة"
وآخروف تعامموا مع حكوماتيـ برؤية نقدية، ترفض خياراتيا التوسعيّة، انطلاقاً مف مبادئيـ التي تبمورت بفضؿ الموروث 

وار البورجوازيتيف، ومف أمثمة ىؤلاء المستشرؽ الألماني الغربي )بيتر بافماف( الذي فيـ نالإنساني لحركتي النيضة والأ
الاستشراؽ بأنو البحث العممي عف حقيقة الحضارة والثقافة الشرقية، انطلاقاً مف انيا جزء لا يتجزأ مف الثقافة العالمية، 

ا أف مف وظائؼ المستشرقيف تقريب افياـ مواطنييـ وفي اعتقادن ،لى معرفة الثقافة الشرقيّة أيضاً...إ"نحف بحاجة 
 .[4]ف ليا قيماً توازي القيـ التي نجدىا في الثقافة الغربيّة"لى حقيقتيا، لأإالغربييف 

حدثت في القرف التاسع عشر وما بعد، محاولات البحث في تاريخ الشرؽ، استنادا الى منيجية البحث العممي والمادية 
لاحقاً اتجاه  الجدلية والتاريخيّة، بفضؿ ماركس وأنجمز، وىما استمرار لييجؿ والفكر التنويري في العالـ، وتبمور

ممية، التي كانت تتطور بتطور ابحاثيـ، فالاستشراؽ اذف واقع معرفي الاستشراؽ الماركسي، استناداً الى المنيجية الع
مارستو أوروبا عمى الشرؽ، والمستشرؽ، ىو " العالـ المتخصص في معرفة الشرؽ ولغاتو وآدابو، والاستشراؽ ىو 

مناىج بالذات ىذه المعرفة وقد تراكمت وترسخت في تقميد وانتظمت في نسؽ لو مقدمات ونتائج ويعمؿ بتقنيات و 
 .[5]مخصوصة"

 رؤى المثقفين العرب للاستشراق: -2
جماليا في إر مواقؼ متعددة لدى المفكريف العرب مف الاستشراؽ، يمكف و ظيتبيف لي، ومف خلاؿ دراسة موضوعي، 

موقفيف: تجمى الموقؼ الأوؿ في الرفض المطمؽ لحركة الاستشراؽ، بينما الثاني، اتخذ المنحى التحميمي والنقدي ليذه 
 ظاىرة، بالرغـ مف عدـ الاتفاؽ المطمؽ بيف اقطابو.ال
 التجاه الأول الرافض للاستشراق: .أ 

يرى أنصاره أف الاستشراؽ عبارة عف حركة استكشافية تبشيريّة، واكبت وعززت الحملات الصميبية، الجديدة لأواخر 
بلاد الإسلامية مما "يحتـ عمى المثقؼ القرف الماضي، والنصؼ الأوؿ مف ىذا القرف، والمتمثمة في الاستعمار الغربي لم

المسمـ، فضح حقيقة الاستشراؽ العدوانية التآمرية، ومعظـ المعبريف عف ىذا الاتجاه مف المفكريف التقميدييف والدعاة 
ومف أمثمة ىذا الاتجاه، كتاب )الفكر الاسلامي الحديث وصمتو بالاستعمار الغربي( لمؤلفو: محمد البيي،  ،[6]السمفييف"

انو يرفض  ،[7]ويبرىف فيو، "أف المستشرؽ مبشر وباعث، لمقالات ىي سموـ مبثوثة لتقويض اليوية الإسلامية ومحوىا"
الرافضيف للاستشراؽ، مما يظنوف أنو بدىية فحواىا، الاستشراؽ، بزعـ أنو يشوه صورة الإسلاـ، كما ينطمؽ معظـ 

                                                           
3
 .021، ص1971، 1، نقلاً عن: حوار مع مكسٌم رودنسون، مجلة الفكر العربً، بٌروت ك731نفسه، ص 
4
 .57، طرابلس، لٌبٌا، ص1977، نقلا عن: مجلة الثقافة العربٌة العدد الثالث مارس731، صنفسه 
5
 .7، ص1991، المجلس القومً للثقافة العربٌة، الرباط، 1حمٌش، سالم: الاستشراق فً أفق انسداده، ط 
6
 .93نفسه، ص 
7
 .91نفسه ص  
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دراؾ الديني تجربة روحية حدسية، ولا يمكف التقاطيا بالمناىج التحميمية والنقدية، وىؤلاء الذيف يكونوف خارج نظاـ "الإ
الى أف دراسة . تؤدي ىذه النظرة [8]ديني لا يمكنيـ اقتناص دلالة التجربة التي يمارسيا مف يعيشوف داخؿ ىذا النظاـ"

لا لأىميا، المؤمنوف بالكتاب والرسالة، ولا يحؽ لغيرىـ مف المستشرقيف، البحث في إالبنى الإسلامية، غير جائزة 
 الإسلاـ وحقيقتو، لابتعادىـ عف الموضوعية.

وعية ية، عدا الأعماؿ التي كانت تمجد حضارتيـ، وأىـ معيار لمموضقالاستشرا ىذا الاتجاه المؤسسة   رفض أصحابُ 
 خميؿ الى أنواع ثلاثة:  سلاـ المستشرقيف، فقد قسميـ شوقي أبوإعندىـ 

الثالث:  ؛الثاني: أصحاب نية حسنة، لكنيـ لـ يثبتوا حقيقة الادعاءات التي أفصحوا عنيا ؛"الأوؿ: جاحدوف متعصبوف
قاده الايماف والعقؿ والاقتناع  منصفوف موضوعيوف استطاعوا أف يستشفوا حقيقة الإسلاـ، وأف يتبينوا أبعاده، ومنيـ مف

 .[9]الى الإسلاـ فأسمـ..."
 لاستشراق:لقد االتجاه الثاني الن .ب 

تبمور في الفكر العربي خطاب نقدي، تجاه أعماؿ المستشرقيف، بما كانت تمثمو مف سمطة معرفية، تميز ىذا الاتجاه 
أنور عبد الممك، هشام جعيط، عبدالله الذيف سندرس بعضيـ:  بالتحميؿ النقدي الموضوعي، ومف ىؤلاء المفكريف

، الذي تعرض الى موضوع الثقافة العالمية، والخصوصيات الثقافية القومية، مطالبا دوارد سعيدإالعروي، محمد أركون، 
ات، والثقافة التي يُعنييا بالاعتراؼ بالتعددية الثقافية عمى المستوى العالمي، وانفتاح الثقافة العالمية عمى غيرىا مف الثقاف

، انيا الثقافة الأوروبية الغربية ذات الطابع الشمولي، وبو تحتؿ كامؿ الفضاء [10]سعيد ىي "ثقافة الغرب الطاغية"
 الثقافي، طامحة الى الغاء كؿ ما عداىا، عبر الظيور بمظير الثقافة الواحدة بالمطمؽ.

( مف الكتب النقدية الميمة في مجاؿ الدراسات الاستشراقية، فقد عالج 8741) Orientalism إدوارد سعيدإف كتاب 
الشرؽ كما أنتجو الغرب. وأرى أنو قد شكؿ حالة متميزة وفريدة، إذ إنو عاش في مستعمرتيف إنجميزيتيف )فمسطيف 

وره القديـ المتأصؿ ومصر( ثـ في الولايات المتحدة الأمريكية. وكانت ثقافتو كميا غربية، لكف دوف أف تمحو شع
. [11]بشرقيتو، وقد نقد الاستشراؽ واعتبره "أسموب غربي في الييمنة، وممارسة الييمنة في السيادة عمى الشرؽ"

فالاستشراؽ لديو يشكؿ بعداً رئيسياً لمثقافة السياسية والفكرية الحديثة، وىو بيذه الصفة أقؿ ارتباطاً بالشرؽ منو بالعالـ 
ى العديد مف المياديف المتقاطعة، منيا "العلاقة التاريخية والثقافية بيف أوروبا وآسيا، والتي تمتد في الغربي. وىو يشير إل

سنة في التاريخ، والنظاـ التدريسي العممي في الغرب في مطمع القرف التاسع عشر، والذي أتاح إمكانية  7222
. فالقاسـ المشترؾ بيف [12]ت الإيديولوجية عف الشرؽ"التخصص في دراسة مختمؼ الثقافات والتراثات الشرقية والافتراضا

تمؾ الجوانب ىو الخط الفاصؿ بيف الشرؽ والغرب، إنو مف صنع البشر، سماىا إدوارد سعيد الجغرافيا المتخيمة، أكثر 
يالي مف كونيا حقيقة طبيعية. لكف ذلؾ لا يعني بأف الانقساـ بيف الشرؽ والغرب ثابت لا يتبدؿ، كما لا يعني أنو خ

، أف "الشرؽ والغرب حقيقتاف أنتجيما البشر، ويتوجب Vicoفقط، إنو يعني، وانسجاماً مع الجوانب التي يسمييا فيكو 
نة لمعالـ الاجتماعي وليس العالـ المقدس أو الطبيعي"  .[13]بالتالي أف يُدرسا كعناصر مكوِّ

                                                           
8
 .95نفسه ص 
9
 .111،ص1999، دار الساقً، بٌروت، 1، محاورات فً النهضة والحداثة، طالعمٌم، علً: العلمانٌة والممانعة الإسلامٌة 
10
 .7، ص1915، الفارابً، بٌروت، 0عامل، مهدي: هل القلب للشرق والعقل للغرب؟ ماركس فً استشراق ادوارد سعٌد، ط 
11
 .17، ص1911العربٌة، بٌروت، الإنشاء، تعرٌب: كمال أبو دٌب، مؤسسة الأبحاث  -السلطة -سعٌد، إدوارد: الاستشراق، المعرفة 
12
 .31، ص1991سعٌد، إدوارد: تعقٌبات على الاستشراق، ت: صبحً حدٌدي، دار الفارس للنشر والتوزٌع، عمان،  
13
 .37-31نفسه، ص 
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اىج الدراسات الإسلامية، وقد سعى إلى في سياؽ نقده للاستشراؽ ضرورة تطوير وتحديث من محمد أركونويرى 
الإفلات مف ىيمنة المستشرقيف عمى سعيد المنيج والثقافة والرؤى الفكرية، "أما المستشرقوف، فقد اىتموا بشكؿ خاص 

دوارد سعيد" ، ويذىب أركوف إلى أف ىؤلاء الكتاب [14]باعتراضات عبد الله العروي وأنور عبد الممؾ وىشاـ جعيط وا 
 ينتقدوف المستشرقيف إنما ينتقدونيـ مف موقع المنيجية العممية الغربية نفسيا. العرب عندما

)أزمة( الاستشراؽ، عبر تحميؿ نقدي متسائلًا: "ىؿ ىي أزمة معرفية في  أوؿ مف استخدـ، مفيوـ عبد الممكأنور وكاف 
أـ ىي ناجمة عف ظيور عمماء جدد إشكالياتو، ومناىجو، أـ أنيا أزمة موضوعية في نوع علاقتو بالعالـ الذي يدرسو، 

. ويعتقد أف مف أسباب تمؾ الأزمة، نيوض حركات [15]ينافسوف المستشرقيف في الحقؿ الدراسي الذي احتكره الاستشراؽ"
ضعاؼ نزوعيا الى ا  ة مسممات سمطات المعرفة الاستشراقية، و زعزعرة، وأثره في التحرر الوطني في البمداف المستعم  

الييمنة، أضافة الى رؤيتو أف الاستشراؽ تعبير أيديولوجي عما يسمييا )المحورية الأوروبية( القائمة عمى أساس تضخيـ 
المركز الأوروبي، عمميّاً ووظيفيّاً، وتيميش ما عداه مما ينتج عنو عمى الصعيد المعرفي الاقلاؿ مف شأف الدارسيف 

عط اء الأىمية لمكتابات الاستشراقية بدعوى موضوعيتيا، وتقدميا المنيجي، انطلاقا مف اف العمـ والباحثيف القومييف، وا 
ومع انكشاؼ تيافت ىذه الرؤى، أُصيبت المحورية الأوروبية  .والتقنية الحديثة شمولياف، وىما ثمرة مف ثمرات الغرب

لممؾ، الذي يستنتج أف الاستشراؽ فقد قدراتو بوعكة معرفية، في صميـ تعبيرىا الأيديولوجي، كما يعبر عف ذلؾ عبد ا
 عمى السيطرة عمى موضوعو.

أف ىناؾ تحولا وليس أزمة فيما يتعمؽ بالاستشراؽ، فمـ يعد الأوروبيوف في حاجة الى مستشرقيف مف بني  الجابريويرى 
واء داخؿ )مراكز بحث( في )الميمة(، سػفيناؾ مف أبناء الشرؽ نفسو مف يقوموف ب"لييـ )خبر( الشرؽ، إجمدتيـ ينقموف 
 .[16]أو داخؿ مراكز دراسات في كثير مف العواصـ العربية وىذا يكفي" ،أوروبا أو أمريكا

، انطمؽ مف نفسية المستشرؽ، كما يصوغيا ويحركيا موقعو وتخصصو ومناىجو "فالمستشرؽ المتعمؽ هشام جعيطأما 
يحة( في الانتماء الأوروبي الكمي وبالتالي الى تأكيد نموذجيّة قدر الى )الإقامة المر  في الدراسات كثيراً ما يكوف ميّالاً 

. وانو يحاوؿ تجاوز الاغتراب في موضوعو أو التعرض لانفصاـ الأنا وانفجار انسجامو و لانتياء اليقينيات [17]با"و أور 
بحيث يخرج ماضي  وتصادـ القيـ وقد ينعكس ىذا الموقؼ النفسي سمباً عمى مناىج ودراسات المستشرقيف المقارنة

با بمبادئو الروحية متفوقاً منتصراً، واذا انطمقنا مف حالة المستشرؽ وردوده النفسية، فإنو ربما واجو حرجاً وارباكاً، و ور أ
موضوعو بتبسيطو  ةلكونو لا يدري الى أي جميور مف القراء يتوجو، فإف خاطب مواطنيو يكوف عميو "أف يميف ىامشي

ؿ الذي يؤكد عمى ضمير المخاطب ومركزيتو، أما اف توجو الى قرائو الطبيعييف الميتميف، مف وتجزئتو ثـ عرضو بالشك
عرب ومسمميف، فإف النخبة منيـ ينزعوف عنو صفة التحدث باسـ الغرب، أو يعتبرونو عمى أكبر تقدير كمحظة في 

فالمستشرؽ يعيش  ،[18]لاستعمارية"وضع عالمي محدد، كانت العلاقات فيو بيف الغرب والشرؽ محكومة بالايديولوجيا ا
 .حالة مزدوجة، واحدة عمى صعيد الموضوع حياؿ الغرب، وأخرى مف حيث المنيج تجاه الشرؽ

 .ومف الجائز تسجيؿ بعض المآخذ عمى رؤية جعيط حوؿ سيكولوجية الاستشراؽ

                                                           
14
 .011-017، ص1911أركون، محمد: تارٌخٌة الفكر العربٌة الإسلامً، منشورات مركز الإنماء القومً، بٌروت،  
15
 .79، ص0217، مركز دراسات الوحدة العربٌة بٌروت، 1له: نقد الثقافة الغربٌة، طبلقزٌز، عبد الا 
16
 .071الجابري: المسألة الثقافٌة، مرجع مذكور، ص 
17
 .91حمٌش: الاستشراق، مرجع مذكور، ص 
18
 .99نفسه، ص 
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عمى الرغـ مف أف الاستشراؽ التقميدي ظؿ يخاطب أوروبا المسيحية الوسيطة، ومقارباتو للإسلاـ الديني والثقافي، كانت 
تقوـ عمى رؤى اختزالية ومسبقات، لكف الانصاؼ العممي يقتضي الاعتراؼ بأف تصحيح مثؿ ىذه الثغرات قد حصؿ 

نسقة لإنسانية، ومفاىيـ الخصوصية النسبية، والتكاممية في الأعمى يد مستشرقيف مجدديف الذيف تبنوا مناىج العموـ ا
( قد كاف مشروطاً 8752-8152) الثقافية، ويؤكد جعيط أيضاً عمى نقطة أف وجود الاستشراؽ خلاؿ قرف عمى الأقؿ

بعجز العالـ الإسلامي عف معرفة نفسو، وىذا مؤشر عمى وصاية فكرية وعمى تخفيض منزلة الشرؽ، وبالتالي لا 
ضرورة للاستشراؽ عندما يعرؼ الإسلاـ ذاتو، وربما ينتج عف ىذه الرؤية المتطرفة والتي تتناقض مع روح العمـ 
ومناىجو، أف تمغي مسائؿ أساسية، كالحؽ في معرفة الآخر ومشروعية نظرة الغير والأخذ بيا، وجدلية الداخؿ والخارج، 

ة، بؿ انيا تسيـ في ابتكار مناىج طامحة الى الشمولية، ولابد مف سيما أف أي معرفة ذاتية، لا تعمؿ بمناىج ذاتية صرف
 الخروج مف شرنقة ذلؾ الحقؿ الدفاعي، وتجديد تعاممنا مع الاستشراؽ وتقبؿ الرؤى الإيجابية برمتيا ميما كاف مصدرىا.

، انطلاقاً مف تساؤؿٍ مُشك ؿ، ىؿ نويناقش عبدالله العروي، المستشرؽ النمساوي، فوف غرو  مف مصمحة المسمميف أف باوـ
يتخذوا مف نقد أعماؿ المستشرقيف، منطمقاً لمتفكير في شؤونيـ، وقد لا حظ أف نقد المستشرقيف في معظمو لا يتعدى 
المستوى الأيديولوجي والسطحي، "الاستشراؽ ليس تطبيؽ العمـ الغربي عمى مجتمعات الشرؽ، بؿ نلاحظ فيو ضيقاً في 

نيا: تكويف المستشرقيف أنفسيـ، وانتماؤىـ الاجتماعي، والأىداؼ المحددة لتخصصيـ، الأفؽ يرجع الى أسباب شتى م
كما أنيـ يمثموف قسماً مف البيروقراطية الغربية، وىذه الوضعية تحد مف قدرتيـ عمى ابداع طرائؽ منيجية جديدة في 

ف الى تعرية أصوليا المنيجية، وعندما ينتقد المفكروف، أعماؿ المستشرقيف، فإنيـ لا يتجيو [. 19]مجاليـ الخاص"
لقبوليا بشروط أو رفضيا أو تحويرىا، وانما يكتفوف بانتقاء تحميلات واحكاـ واوصاؼ عمى حرفيتيا، ويربطونيا مباشرة 
بالنزاع السياسي، أو بالصراع الديني الذي داـ قروناً، مف الضروري الخروج مف ىذه الحمقة المفرغة التي بدأت منذ 

فغاني، ولا بد مف الاعتراؼ أف المستشرقيف لا يمثموف تماماً لا الكنيسة ولا الجامعة الحديثة، كما أف مف جماؿ الديف الا
 ، ولا يتكمـ بمنطؽ النخبة المفكرة العصرية في البلاد الإسلامية.وحذا حذو الأفغاني لا يتبع خطوات الفقي

حد فييا كؿ الاتجاىات التي يتشاطرىا عمـ الاستشراؽ، باوـ لدراستو، ونقده، لاف منيجيتو تتو نلقد اختار العروي غرو 
فيكوف نقدىا بمثابة نقد لكثير مف تمؾ المدارس، ويصدر نقد العروي عف تاريخانيتو، أي عف تمؾ النظرية التي يتبناىا 

وبنسبية حقيقتيا  بتاريخية مظاىر الحياة كميا، بقيميا وافكارىا ومؤسساتيا، أي بانتمائيا العضوي الى أزمنتيا، والتي تقُر
وصلاحيتيا، بيذه الرؤية عارض العروي تراثية المستشرؽ معمنا أف "نقده سيكوف خاضعاً لأصوؿ البحث التاريخي 
المعتمد، أي اننا لا نعتبر الا الحقائؽ التاريخية النسبية المؤقتة التي تظير وتتحقؽ في التاريخ كنتيجة لأعماؿ الانساف 

 .[20]الجماعية"
، يؤدي مرار نوي، بالإفادة مف منيجو التاريخاني، أف منيج غرو استنتج العر  لى التحكـ الذاتي، ويمكف البرىنة عميو إ اً باوـ
ذ قمؿ مف أىمية نتائج البحوث في شأنيا، باعتبار أف أساس ىذا العمـ ىو غير إىماؿ العموـ الإسلامية، إ" بأمثمة منيا

لى أف العمـ في أوروبا حتى أواخر القرف السابع عشر إ، غرونباوـ ف لا ينتبو فوفأأساس العمـ الحديث، ومف العجيب 
يضاً يقوـ عمى نظرية معرفية، مخالفة لمنظرية الحديثة، بؿ كانوا يعتقدوف، بالتنجيـ والسحر وأسرار الكوف، مثؿ أكاف 

 .[21]كوبرنيكوس، وبرونو وغيرىـ"

                                                           
19
 .117، ص1990بٌروت ، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، 3العروي، عبدالله: العرب والفكر التارٌخً، ط 
20
 .120حمٌش: الاستشراق، مرجع مذكور، ص 
21
 .131-133العروي: العرب والفكر التارٌخً، مرجع مذكور، ص 
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الظروؼ التاريخية لنشأة نظاـ خطاب التمركز الأوروبي القائـ عمى التشويو الثقافوي وآثاره المضادة  سمير أمينحمؿ 
في صياغة وعي مضاد في سياؽ تمركز أوروبي معكوس، تجسد في نظريات الثقافة "العالمثالثية" وبخاصة العربية. إنو 

تعماري، منيا رفض مفيوـ العالمية وآفاقيا، والتأكيد يحدد مواقؼ عدة كرد فعؿ عمى التحديات التي طرحيا التوسع الاس
عمى الحؽ في التبايف عبر تقديس الثقافات الإقميمية، مما يؤدي إلى القوؿ بوجود عوامؿ ثابتة تتعدى تغيير الظروؼ 

روبي المتمركز التاريخية، وىذا يؤدي إلى إلغاء المشكمة وبعثرة النظرية الاجتماعية، وىذا ما يسميو التشوه الثقافوي الأو 
في الفكر الغربي، وفي الانغلاؽ الفكري عمى التراث المحمي لمتيارات الفكرية السمفية، إضافة إلى بروز شعار "اقتدوا 

. وىذه النظرية، برأي سمير أميف، تنشد ىدفاً مستحيلًا عندما تقترح عمى [22]بالغرب، فيو أحسف العالـ الموجود"
انت ضحيتو أنو النظاـ "الأمثؿ" وذلؾ محاؿ دوف تغيير جوىري في المبادئ التي الشعوب أف ترى في النظاـ الذي ك

يقوـ عمييا النظاـ العالمي. ىذه المواقؼ في منظار سمير أميف النقدي كانت استجابة لتحديات التوسع الاستعماري، 
ف غير المنطقي إقامة قطيعة تستدعي إجابات متعددة منيا: رفض فكرة العودة إلى الأصوؿ والحنيف إلى الماضي لأنو م

 .[23]مع العالـ المحيط، "فالإجابات الصحيحة ىي التي تنسجـ مع الاستقلالية والطابع الخلاؽ لممشروع الوطني الشعبي"
 
 الأطر الثقافية والفمسفية لممركزية الأوروبية: -3

با( و)الغرب( تاريخيّاً، ثمرة مف ثمرات حقبة العصر الوسيط، المعقدة، والتي انطوت عمى كـ ىائؿ مف و كانت ولادة )أور 
سيـ في ولادتيا وبمورتيا، تمؾ العناصر التي تمخض أالعناصر المتداخمة مع بعضيا البعض في السياؽ التاريخي الذي 

روبا البشرية مف أوروبا الجغرافية، واستولت تدريجيّاً عمى عف تفاعميا جدليّاً، مفيوـ أوروبا الغربية، "ذات يوـ خرجت أو 
لييا وقانونيا وتجارتيا عمى غيرىا، كانت ىذه مرحمة مف مراحؿ سيطرتيا، ا  سائر البسيطة، بدأت بفرض سلاحيا و 

. ثـ تحولت صورة السيطرة الأوروبية، مع اكتماؿ الثورة الصناعية، في أواسط القرف [24]وصورة أولى مف صورىا"
الماضي، وتحددت علاقات أوروبا بغيرىا بأشكاؿ متعددة، حيث امتزج العنؼ والاقناع والتيديد، وتتممذت الشعوب تباعاً 

 ف ينقطع.أبا، فكاف عيد الإصلاح، عيد الأوربة، وبدأت العلاقات بيف أوروبا وغيرىا، في حوار يبدو أنو لا يمكف و لأور 
تثؿ لممعنى الجغرافي الذي يوحي بو، فقد راىف منذ البدء عمى المقاصد الثقافية، با الغربية( "لـ يمو وىكذا فإف مفيوـ )أور 

والسياسية، والدينية، ومف ثـ عزز مجموعة مف الصفات والخصائص، العرقية والحضارية والدينية عمى انيا ركائز قارة، 
. وتمت عبر [25]مركزية الغربية(")ال تُشكؿ أسس ىويتو، وغذى ىذا المفيوـ ولادة مفيوـ حديث ذي طبيعة إشكالية ىو

ىذا المفيوـ محاولات تأسيس ونشر وجية نظر حوؿ الغرب، اعتماداً عمى مكونات تاريخيّة تنسجـ مع رؤيتو، بوصفيا 
قصاء كؿ ما ىو ليس غربيّاً خارج الحقؿ التاريخي الذي أصبح الغرب مركزه، وتستند المركزية ا  جذوراً خاصة بو، و 
لربط بيف الولادة الرمزية لمغرب الحديث، بسبب تطور العمـ والتفكير العممي عمى الضد مف الاطار الأوروبية الى فكرة ا

الذي رسمو النموذج اللاىوتي في العصور الوسطى، عندما كاف ذلؾ النموذج ىو المرجعية التي توجو السجاؿ الفمسفي 
المرجع الأساسي في تنظيـ شؤونيا، وتنظيـ  المعنى الديني لمحياة ىو -وبسبب سيطرة الكنيسة -والفكري، فقد كاف

( المؤشرات المميزة لولادة العصر 8741-8117علاقة الناس بعضيـ ببعض، وعلاقتيـ مع الله. وقد حدد ىيدجر )
                                                           

22
، 1919، بٌروت، 1أمٌن، سمٌر: نحو نظرٌة للثقافة، نقد التمركز الأوروبً والتمركز الأوروبً المعكوس، معهد الإنماء العربً، ط 

 .12-9ص
23
 . 175نفسه، ص 
24
 .177، ص1911، المركز الثقافً العربً، المغرب، 0روي، عبدالله: ثقافتنا فً ضوء التارٌخ، طالع 
25
 .13، ص1997، لمركز الثقافً العربً، المغرب، 1إبراهٌم، عبد الله: المركزٌة الغربٌة، إشكالٌة التمركز حول الذات، ط 
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الحديث، مف خلاؿ مجموعة متداخمة مف الظواىر التي أدى تفاعميا الى ظيور الغرب المنفصؿ عف العصر الوسيط 
فؽ الاستيتيقا الشيء الذي يعني أنو قد صار موضوعاً لما يسمى بالتجربة أالميكانيكية، ودخوؿ الفف "العمـ والتقنية  وىي

 إضافة الى القطيعة مع المقدسات واستبعادىا. ،[26]المعيشة، ليتحوؿ بعد ذلؾ الى تعبير عف الحياة الإنسانية"
نيـ محكوموف لأما إاً في مقابؿ الغربييف، ظير اتجاه قائـ عمى نظرية الجنس، والنظر الى العرب والشرقييف عموم

"باقتصار ممكناتيـ العقميّة عمى طريقة معينة في التفكير دوف  بالقصور الطبيعي المطمؽ عف الابداعات العقمية، أو
غيرىا، كالطريقة التحميمية أو التركيبية، أو بأف آفاقيـ النظرية والعممية تنحصراف في مجاؿ الروحانيات بمعناىا 

تنطمؽ ىذه الافتراضات في تصنيؼ شعوب العالـ عمى أساس الإمكانيات المعرفيّة، بحكـ الفطرة، وتصؿ  .[27]الغيبي"
الى نتائج متناقضة مع ماىية العمـ، وىي أف تاريخ الحضارة العقمية أنما ىو تاريخ الشعوب الأوروبية، واف "تطور القيـ 

لآداب انما يجري في أوروبا وحدىا، ولذا فإنيا مركز الحضارة ومعيار تقييـ الحقيقية في مياديف العمـ والفف والفمسفة وا
، وينتج عف ذلؾ أف ما قدمتو بقية الشعوب، في الشرؽ، ليس الا تجميات ومواقؼ [28]إنجازات الثقافات الأخرى"

ة، امتداد ميكانيكي كمّي ميتافيزيقية خالصة لا ترقى الى مستوى التفكير المنطقي، وبالتالي فإف العصور العربية الوسيط
لممرحمة اليونانية القديمة، ولا تنطوي عمى أي جديد، لأف المفكريف العرب كانوا حافظي التراث اليوناني وناقميو الى 

 با فقط.و أور 
تتجمى النظرية العرقية )التصنيؼ الجنسي( لشعوب العالـ في مركزية الفمسفة في الغرب، حيث ترجع ىذه النظرية في 

المعرفية الى ما نتج عف دراسة الثقافة البشريّة مف أف "وحدة ىذه الثقافة البشريّة تظير بأشكاؿ تبدو متناقضة، جذورىا 
لذلؾ يسيؿ إضفاء الطابع المطمؽ عمى الخصائص المميزة لكؿ مف الثقافات الوطنيّة، واضفاء الطابع المطمؽ عمى 

 .[29]ذا الأساس "نظرية" متكاممة"الفوارؽ بيف ىذه الثقافات، بحيث يمكف أف تبُنى عمى ى
( الدور الأبرز في التنظير لممركزية الأوروبية فمسفيّاً، في التفكير 8188-8442وربما يكوف لمفيمسوؼ الألماني ىيجؿ )

الأوروبي الحديث، بتمييزه الفمسفة عف الديف، الذي ظير قبميا تاريخيّاً، وبو كانت تعبر الشعوب عف تصوراتيا لماىيو 
الطبيعيّة )الروح المطمقة( وعلاقة الانساف بيا، ويعد الديف، اوؿ شكؿ لمعرفة الروح المطمقة ذاتيا، انو يلامسيا الكوف 

بالتأمؿ الخارجي المباشر، بينما تدرؾ الفمسفة ىذه الروح مف داخميا، وقد أشاد ىيجؿ بديانة اليوناف، وشغفيـ بالحياة، اذ 
يعرفوف وطأة الخطيئة، ولا يعفروف جباىيـ تحت أقداـ الية متجبرة متعالية، وانما  رأى في ديانتيـ " ديانة أناس أحرار لا

واستنتج أف العرب لـ  ،[30]يخمصوف لآليتيـ التي تحرس ليـ المدينة، ويتفانوف في خدمتيا لأنيا تحمي ليـ مجتمعيـ"
. ويعود السبب في ذلؾ الى [31]الى الأماـ"أعمى، حؽ، لمعقؿ الواعي لذاتو، وبالتالي لـ يدفعوا بالفمسفة  أيطرحوا "أي مبد

انيـ لا يعرفوف سوى الوحي، أي السبب الخارجي، وربما نممس ىنا الشرخ بيف المنيج الجدلي لدى ىيجؿ، ونظريتو 
ف ما نطمؽ عميو اسـ الفمسفة الشرقية يشكؿ بالأساس، الى حد كبير، أفصاحو "إالميتافيزيقية، وىذا ما يبدو مف خلاؿ 

لدينية لمتصورات، والآراء الدينية، لدى الشعوب الشرقية، وىي التصورات والآراء التي تفُيـ أوؿ وىمة أنيا الطريقة ا

                                                           
26
 .79نفسه، ص 
27
 .111-113، ص1911، دار الفارابً، بٌروت، 5، ط1ة الإسلامٌة جمروة، حسٌن: النزعات المادٌة فً الفلسفة العربٌ 
28

، دار التقدم، موسكو، 1ٌفرٌموفا، ناتالٌا وسلوم، توفٌق: معجم العلوم الاجتماعٌة، مصطلحات وأعلام، روسً، إنكلٌزي، عربً، ط 

 .195، ص1990
29
 .101، مرجع مذكور ص1مروة: النزعات المادٌة، ج 
30
 .37، ص1972، دار مصر للطباعة، القاهرة، 1أو المثالٌة المطلقة، طإبراهٌم، زكرٌا: هٌجل  
31
 .793، مرجع مذكور، ص1تٌزٌنً: من التراث الى الثورة، ج 
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. ويرى أف العناصر الفمسفية المتموضعة في الديف، لا تدخؿ في الفمسفة، لأنو يجب أف نأخذ بوجية النظر [32]فمسفة"
، ولا بالأفكار المتناثرة في متف الأساطير، مف ىنا رأى ضرورة التي تيتـ بالفمسفة لا بالعناصر الفمسفية بصورة مطمقة

حذؼ الفمسفة الشرقية مف تاريخ الفمسفة، لأنيا، وبالرغـ مف احتوائيا عمى بعض الأفكار العميقة، الا أنيا تحتوي تمؾ 
ظات عنو، ففي الأفكار بشكؿ مستتر، "لابد مف شطب الفكر الشرقي مف تاريخ الفمسفة، لكنني سأتقدـ ببعض الملاح

. وعند محاولة تفسير [33]السابؽ كنت التزـ الصمت تجاىو اطلاقاً، وفي الفترة الأخيرة فقط أُتيح لنا مجاؿ الحكـ عميو"
موقؼ ىيجؿ مف الفكر الشرقي، تظير مجموعة فرضيات منيا، عدـ اطلاع ىيجؿ عمى الأصوؿ والمصادر الحقيقية 

ف فيمو لمفمسفة كاف متأثراً بالمواقؼ إذ إنيجو الفمسفي، وأسموب البحث لديو، لمفمسفة الشرقيّة، وقد يكوف السبب في م
الفمسفية التي كاف سائدة في أوروبا آنذاؾ، والتي تذىب الى تأكيد التناقض بيف طرؽ التفكير عند الانساف الشرقي 
وطرؽ التفكير عند الانساف الغربي، واستنتجوا بأف طريقة تفكير الشعوب الشرقية غير عقلانية، بينما طرؽ تفكير 

و أف أنصار المركزية الأوروبية في الفمسفة، قد فرضوا صفة التناقض فيية عقلانية، تحميمية، ومما لا شؾ الشعوب الغرب
 ما بيف طرؽ التفكير الشرقية، وطرؽ التفكير الغربية.

وسعى ريناف الى بمورة قواعد عرقيّة لمبحث في الفكر الإنساني عامة، والفكر الفمسفي عمى وجو الخصوص، اذ ميز بيف 
"السامي" و"الآري" واضعاً الجنس السامي، أو الشرقييف عموماً في مقابؿ الغربييف وافترض أنيـ عاجزوف بحكـ  يفعرق

نو . إ[34]طبيعتيـ عف الابداع العقمي، وتتجمّى ذروة ابداعاتيـ في " نطاؽ الروحانيات بمعناىا الغيبي دوف الماديّات"
وتميز بعضيا مف بعض عمى أساس القابميّات المعرفية، بحكـ  ينطمؽ مف افتراضات غير عمميّة في تصنيؼ الشعوب

التكوف الطبيعي منطمقاً مف أوىاـ أف الفوارؽ بيف البشر تقوـ عمى الخصائص العقمية والعنصرية، وفي سياؽ تنظيره 
ما ينبغي الفمسفي مف أجؿ تسويغ وجية نظره المتناقضة مع العمـ ومنطؽ التاريخ، يُفصح أنو "ليس العرؽ السامي ىو 

لنا أف نطالبو بدروس في الفمسفة، ومف غرائب النصيب الا ينتج ىذا العرؽ، الذي استطاع أف يطبع عمى بدائعو الدينية 
أسمى سمات القوة، أقؿ ما يكوف مف بواكير خاصة بو في حقؿ الفمسفة، ولـ تكف الفمسفة لدى السامييف غير استعارة 

وتؤدي ىذه الرؤية الى استنتاج، اف السامي . [35]اقتداء بالفمسفة اليونانية"خارجية صرفة خالية مف كبير خصب، غير 
عاجز بطبعو عف التفكير الفمسفي، بسبب ىيمنة الفكر الغيبي، وفطرتو العاجزة عف التفمسؼ العقلاني، بينما العرؽ 

ر بالوجود وما ينطوي عميو، وبالتالي الآري مييّأ غريزيّاً، لمقياـ بعمميات عقمية مجردة عمادىا التحميؿ والتركيب، والتفكي
لو الحؽ وحده في التنظير والعمؿ الفكري، وما عمى الآخريف الا الانصياع لكؿ ما يرغب، فالفمسفة اذف لصيقة بالغرب، 
وىي غريبة عف طبيعة الفكر الشرقي والعربي، وربما يكوف ليذه السمة الدور الأساسي، في اقتراف ولادة الغرب الحديث، 

ة التفكير العرقي، الذي اسيـ في إعادة بناء تاريخ الغرب عمى أنو نتاج ميزات بشريّة محددة، ومتصمة بمجموعة بظاىر 
عرقية عمى وجو الخصوص، واستنتاج أف الخصوصية العرقية، تشكؿ معمماً مف معالـ ظيور الحضارة الغربية الحديثة، 

سياؽ تاريخي بكؿ مؤثراتو الى طبع أو جممة طبائع ثابتة "اختزاؿ العلاقات الاجتماعية المتفاعمة ضمف  يؤدي الى
الاستناد الى ىذه الخصوصية العرقية في تفسير  .[36]وابدية، ومتعالية ىي التي أظيرت الى الوجود تمؾ الحضارة"

خي بكؿ الحضارة الغربية، يؤدي الى وضع العلاقات التاريخيّة والاجتماعية، والثقافية، والسياسية، كميا في سياؽ تاري
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مؤثراتو، في قالب واحد ىو جممة طباع ثابتة أزلية، أبدية، ومتعالية ىي التي أسيمت في نشوء وبمورة الحضارة، وىذا 
يعني نسؼ جميع العناصر الغنية، والمتنوعة، الجغرافية والتاريخية، والبشرية، التي أدت الى ظيور الحضارات، وتؤدي 

ات المتفوقة متفوقة للأبد، وعند ىذا المستوى مف التحميؿ يظير التساؤؿ: ىؿ كانت تمؾ النظرة العرقيّة الى بقاء الحضار 
الجذور المعرفية وحدىا اساساً لنظرية المركزية ىذه؟ ربما كاف لمجذور الأيديولوجية ايضاً الدور الفاعؿ في دعـ الجذور 

طرتيا في آسية وافريقية، تعادؿ حاجتيا الى المعرفيّة، اذ أف الرأسمالية كانت بحاجة الى تبرير فكري وايديولوجي لسي
 التبرير السياسي، وكؿ ىذا مف أجؿ أف يبرر الأوروبي )العقلاني( سيطرتو عمى الآسيوي )اللاعقلاني(.

يتضح مما سبؽ مصدر التناقض المزعوـ والمطمؽ بيف الفكر العربي والفمسفة، وتوحيد الفكر الأوروبي فييا، بزعـ أف 
عف الشرؽ وطبيعة الفكر العربي، وقد أسيـ في تكريس ىذه الفكرة، مثقفوف وباحثوف مف الوطف  الفمسفة عنصر غريب

العربي، الذيف وجدوا ضالتيـ في النظرية العرقيّة، التي تبمورت في سيرورة نمو المركزية الأوروبية، وتجسدت في الوعي 
نية التفمسؼ في الفكر السامي، ومنو العربي، بحجة أف الذاتي لمبرجوازيات الأوروبية، وىناؾ مف يتبنى فكرة انتفاء إمكا

موضوعات الفمسفة لا تنسجـ مع طبيعة الإسلاـ، سيما اذا اعتبرنا اف الفمسفة بحثاً ميتافيزيقيّاً، أو وجودياً، ويؤكد النشار 
ظ الفمسفة اليونانية، ما تذىب اليو المركزية الأوروبية، مف جية أف العرب لـ يبدعوا في الفمسفة، وانحصر دورىـ في حف

ننا نتفؽ مع أرنست ريناف في أف المفكريف الإسلامييف قبموا الفمسفة اليونانيّة قبولا كاملا ولـ يبدعوا فييا إ" دوف اجتياد
وىذا يؤدي الى نتيجة مغموطة، أف الدور الرئيسي لمعرب، كاف فقط في حفظ ونقؿ تمؾ الحضارة، ، [37]عمى الاطلاؽ"

لفكر اليوناني استجابة لواقعيـ آنذاؾ، وانكار أف يكوف العرب قد انشأوا فمسفة بملامح تحمؿ سمات وأنيـ قد تمثموا ا
ظروفيـ الموضوعية والذاتيّة، كما يعني أيضاً أف العرب، مف حيث ىـ عرؽ سامي محكوموف بفطرتيـ، أف يبقوا اسرى 

الا دخيؿ عمييـ، وعمى ذاتيتيـ الدينية، البعيدة عف الايديولوجيّة الدينيّة، وكؿ تطمع منيـ نحو مواقؼ عقميّة، ما ىو 
العقلانية والمنطؽ، واذا خُيّؿ الينا أف ذلؾ الفكر ينطوي عمى عناصر مف العقلانية، ليس أكثر، فإف مثؿ ىذه العناصر، 

 .[38]لا "عقلانية أسيرة"إلا يمكف أف تكوف 
"ظيرت الفمسفة أوؿ ما ظيرت في اليوناف، كما انبثقت  وقد رد بعض المؤرخيف بدايات التفمسؼ الإنساني الى اليوناف،

في ىذه الأمة أيضاً أوؿ نظرية عمميّة، واف الأمـ جميعاً قبؿ اليوناف لـ تصؿ الى ما وصمت اليو ىذه الأمة عجيبة 
لتفمسؼ واختمفوا فيما بينيـ، حوؿ نسبة التفمسؼ الأوؿ الى شخص معيف، منيـ مثلا "برتراند رسؿ، الذي رد ا [39]الشأف"

الى طاليس، عندما اعتبر أف أصؿ الوجود ىو الماء، ورأى فكتور كوزاف، أف أوؿ فيمسوؼ ىو سقراط، الذي أنزؿ 
طلاؽ احكاـ حاسمة، وانكار أية ا  مف الواضح مبالغة ىذا الفريؽ في استنتاجاتو، و  .[40]الفمسفة مف السماء الى الأرض"

أف "الشعب  آخروفيرى و  .د زعميـ أف التفمسؼ الإنساني ظير في اليونافصمة لمعالـ الشرقي القديـ بالفمسفة، عبر تأكي
، [41]لا وىو ذو أصؿ يوناني"إاليوناني ىو أصؿ الرقي، وخالؽ الحضارة الإنسانية... ولا شيء يتحرؾ في ىذا الكوف 

في العمـ والفمسفة، تكريسا لمفكرة التي تميز بيف عقمية  أف الحضارة الغربية ما ىي الا امتداد لممعجزة اليونانيةمؤكديف 

                                                           
37

، 1950، نقلاً عن، علً سامً النشار: نشأة الفكر الفلسفً فً الإسلام، مصر، 711تٌزٌنً: من التراث الى الثورة، مرجع مذكور، ص 

 .01ص
38
 .99-91، ص1971القاهرة، سبتمبر -، نقلاً عن: عفٌف الشرقاوي، ازمة الفلسفة الإسلامٌة، مجلة الفكر المعاصر713نفسه، ص 
39
 .09، ص1977، دار المعارف، القاهرة، 7، ط1النشار، علً سامً: نشأة الفكر الفلسفً فً الإسلام، ج 
40
 .37، ص1991، دار الطلٌعة للطباعة والنشر، بٌروت، 1فضل الله، مهدي: بداٌات التفلسف الإنسانً، ط 
41
 .37نفسه، ص 
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فالأجناس الشرقية تختمؼ في تركيبيا الذىني والثقافي عف الشعوب الغربية، ومف ضمنيا الشعب  ؛الشعوب المختمفة
 اليوناني، وىي عاجزة بطبيعتيا عف الابداع الفمسفي والعممي. 

تواريخ الروحانيات والطرؽ يا ما عداىا مف كؿ نزعة فكرية نقدية، وجعم تعرية تواريخ :ومف أىداؼ المركزيّة الأوروبية
والبرىنة اف الأفكار الشرقية ليست سوى أفكار بدائية ساذجة تعتمد عمى الخرافات والتصورات الوىميّة، ولا  ؛الصوفيّة

التضخيـ المبالغ فيو، لظاىرة ترقى الى مستوى التفكير الفمسفي، ولا تستحؽ الدراسة، وفي ىذا السياؽ يمكف فيـ مسألة 
 .الأدياف في الشرؽ، )ميبط الأدياف السماويّة(

 
 المركزية الشرقية: -4

برزت ظاىرة جديدة كرد فعؿ عمى )المركزية الغربية( باسـ )المركزية الشرقية(، تزامناً مع صعود الحركات التحررية في 
ضفاء ا  ثقافة الشرؽ وفمسفتو في تطور الفمسفة الأوروبية، و  تتعيف أفكار ىذه المركزية في المغالاة بدور .فريقياأآسية و 

انطمؽ دعاة ىذه النزعة مف الوجو  .الطابع المطمؽ عمى العناصر الدينية والصوفية في الثقافات الوطنية لبمداف الشرؽ
الاستخفاؼ بالشرؽ والاستعلاء عميو، وتسعى  ستنكر، وكانت ت[42]الآخر لممسألة أي "الشرؽ وحضارتو العريقة الأصميّة"

لتبياف فضمو الكبير عمى الحضارة الانسانيّة، وتبرىف أف الشرؽ قد سبؽ الغرب في مجالات عدة، وأف عميو أف يتعمـ 
 منو الكثير، وأف عظمة الشرؽ تكمف برأي ىؤلاء في تدينو وروحانيتو.

 ية، لا يرى نشاطو في نطاؽ مجابية بيف قوميتيف أو جنسيتيفيرى العروي أف مف يناىض أوروبا، في المرحمة الأول
 نما بيف تراثيف ثقافييف، الميـ لديو ىو المجابية بالذات، "لذا لا ييتـ كثيراً بتشخيص ىوية العدو ا  أو عقيدتيف و  

اه ىي أف أوروبا ( فالفكرة الأساسية في ىذا الاتج،)أوروبا أو الغرب( ولا ىوية الذات )الصيف، الإسلاـ، الشرؽ بعامة
ذا قيست بالثقافات الشرقية التميدة، قوة أوروبا مستعارة مف غيرىا، بدليؿ اسبقية الصيف والعرب في إغير مكتممة، 

وغيرىا مر بتجربة مثؿ تجربتيا ليتخطاىا نحو مشاريع روحية أغنى وأمثؿ، لذا، ليس ذلؾ الغير  الميداف العممي...
انقضاض المغوؿ والأتراؾ عمى مثؿ حاد عف أىدافو الروحية، اثر مصائب دىمتو،  ضعيفاً لأنو تخمؼ تقنيا بؿ لأنو

ذا يجب أف تتحمى المجتمعات الشرقية بأخلاؽ السمؼ الصالح، كي تستعيد )أمجادىا(، إف ىذه ل .[43]دار الاسلاـ"
ممكف تجاوز تحديات الحركات كميا سمفية، تطرح بديلًا وىميّاً مف خلاؿ العودة الى الأصوؿ، كما لو كاف مف ال

 .العصر، والانسلاخ عف العالـ المعيش
يستند دعاة ىذا الاتجاه الى طبيعة الانساف الشرقي التي تبمورت في خضـ الروحيّة، اذ يعتقدوف أنيا المنقذ لمغرب 

انب المفرط في المادية، وينظروف الى التقدـ الذي حدث في العالـ الحديث عمى أنو زائؼ وسطحي في تناولو الجو 
المادية مف الحياة، وىـ يعتقدوف بضرورة العودة الى ميثولوجيا شعوب الشرؽ، لأنيا ينبوع الصفاء والبراءة الانسانييف، 

المتمثمة في الإمكانات الصناعية والعمميّة والتكنولوجية اليائمة، ومف مخاطر وفييا يكمف خلاص الغرب مف مشكلاتو 
 سيطرة البشر.الحروب المدُمّرة التي تخرج عف حدود 

لى إوىناؾ فريؽ مف المؤرخيف والباحثيف في تاريخ الفمسفة ونشأتيا، يردوف ولادة الفمسفة، وبدايات التفمسؼ الإنساني، 
حجة ىذا و  ،تراث الشرؽ القديـ، أي الى المصرييف القدامى، والبابمييف، والكمدانييف، والصينييف، والينود، والفرس... الخ

                                                           
42

، نقلاً عن: انٌكٌٌف: حول الصراع الأٌدٌولوجً فً البلدان النامٌة، دمشق، 715: من التراث الى الثورة، مرجع مذكور، صتٌزٌنً 

 .97، ص1971
43
 .171-177، ص1911، المركز الثقافً العربً، المغرب، 0العروي، عبدالله: ثقافتنا فً ضوء التارٌخ، ط 
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ف القدامى الى ابتداع حضارات زاىرة، وعرفت بعض يالشرقية القديمة، كانت قد سبقت اليوناني الفريؽ ىو "أف الشعوب
كاف المصريوف أوؿ مف عرؼ الساعة الشمسية ، إذ [44]العموـ العممية النافعة، وسادت فييا بعض الآراء الدينية السامية"

الموجودات، ىي فكرة قديمة جداً، وُجدت عند  ثـ اقتبسيا عنيـ اليوناف، والفكرة القائمة بأف الماء ىو أصؿ جميع
 .المصرييف القدامى والبابمييف والينود..

نسؼ حركة التاريخ، في تركيز كؿ منيما عمى نقاط ىي صفوة القوؿ، إف تمؾ المركزيتيف تمتقياف في نقطة أساسية، 
في الغرب، موحدة بوحدة وجودىا موضوعيّاً الذي يفرض مد الجسور بيف  وسواء أكانت في الشرؽ أ ،البشريّةف .منعزلة

الجميع عمى أرضية العلاقة بيف الجزء والكؿ، بيف الذات والآخر، ولمجميع دوره في بناء الحضارة، واف تفاعؿ 
ر ويتأثر طار العلاقة الجدلية بيف الداخؿ والخارج، اذ أف كؿ مجتمع يؤثإالمجتمعات مع بعضيا البعض يتـ ضمف 

وعندما تتجاىؿ المركزية الأوروبية العلاقة بيف الداخؿ والخارج، فإنيا  .بغيره مف المجتمعات بحسب احتياجاتو المتعددة
لغاء الاعتبار لواحد مف طرفييا إتحكـ مسبقاً بأف تمؾ العلاقة انما ىي علاقة قسر واقحاـ، وىذا يعني في نياية المطاؼ 

ولا اختراع تقنية واسعة المدى لإدارة الإنساف، بؿ توسيع  س إقامة ثقافة عالميّة موحدة...ليو ليإ"اف ما تمس الحاجة 
إمكانية اجراء خطاب مفيوـ بيف الناس المختمفيف فيما بينيـ في المصمحة والنظرة العامة والثراء والقوة، عمى الرغـ مف 

 .[45]فرصة لأحدىـ بالابتعاد عف طريؽ الآخر" نيـ كميـ موجودوف في عالـ ىـ فيو في اتصاؿ لا نيائي، ولا توجدأ
 إشكالية العلاقة بين المركزية الأوروبية والتقدم: -5

تختمؼ فكرة التقدـ، التي تفترض تغيّراً نحو الأرقى، عف مفاىيـ، الصيرورة، التغير، التحوؿ، التطور، "ليس كؿ تغير 
حاؿ، كممة تطور تعني، مف طور الى طور، بدوف كممة تحوؿ تعني، مف حاؿ الى  تقدماً، وليس كؿ تحوؿ تقدماً...

 .[46]فضؿ مف القديـ"أتضميف إضافي مفاده اف الحاؿ الجديد أو الطور الجديد، أرقى و 
ارتبط مفيوـ التقدـ بالمركزية الأوروبية، وكاف محاولة لإعادة فيـ التاريخ، والتفكير فيو عمى المستوى الحضاري العاـ، 

نية وتقدميا في سمـ الحضارة، بشكؿ منتظـ نحو الأفضؿ، وبيذا تشكمت ىويّة العصور إنو الاعتقاد بتطور الإنسا
الحديثة، حيث أصبح الانساف بإمكانياتو الغنية، قادراً عمى فيـ الطبيعة والسيطرة عمييا، بفضؿ حيازتو العمـ 

الى المستقبؿ عمى انو شيء  صبحوا ينظروفأوالتكنولوجيا، وقد حصؿ انقلاب جذري في نظرة الأوروبييف الى الحياة و 
صبحوا ينظروف الى التقدـ عمى أنو ما سيأتي، وليس ما )تقدّـ(، أفي يد الإنساف، انو في ىذا العالـ لا في عالـ آخر، "و 

. فالعمـ والعقؿ مف أىـ الروافع الأساسية [47]عمى أنو حركة متنامية انطمقت مف الماضي السحيؽ متجية الى المستقبؿ"
لمفيوـ التقدـ، وقد رأى كانط بأف التاريخ يصبح ذا معنى اذا نُظر اليو كتقدـ مستمر، الشيء الذي يعني أف ىذا التقدـ 

ة، بمغ ذروتو في أوروبا، التي وصمت الى ذروة العمـ والتكنولوجيا، وكاف ليا السبؽ في ابتكاره، واعتماده أداة معرفي
، الذي قدـ لمغرب، المسوغات، و)الشرعية( لتفرض  وبالتالي مف الطبيعي أف تتولد فكرة الييمنة، استناداً الى ذلؾ المفيوـ
ىيمنتيا عمى تاريخ البشرية، ومف ىذه )الشرعية( نشأت أيديولوجيا الاستعمار، بيدؼ تحضير البمداف التي لـ تصؿ بعد 

لنظر الى فكرة التقدـ عمى أنيا أحد المداخؿ الميمة لمعصور الحديثة، وأىـ أدوات الى مرحمة المدنية الغربية، ويمكف ا
البرجوازية في صراعيا مع الاقطاع وبقايا القروف الوسطى، وليا الدور في خمخمة الثوابت والمسممات واليقينيات، فاصبح 

                                                           
44
 .12مهدي: بداٌات، مرجع مذكور، ص 
45
 .17، ص0229، ت: محمد بدوي، المنظمة العربٌة للترجمة، بٌروت، 1كلٌفورد: تأوٌل الثقافات، ط غٌرتز، 
46
 .75، ص1990، المجلس القومً للثقافة العربٌة، 1مرقص، الٌاس: العقلانٌة والتقدم، ط 
47
 .101، ص0210باط، ، مركز دراسات الوحدة العربٌة، الر1الجابري، محمد عابد: مسألة الهوٌة، العروبة والإسلام، ط 
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عادة النظر، وبيذا اضافت أور  ف صناعة التاريخ منذ )التاريخ والتقدـ( لأبا و كؿ شيء قابلًا لمبحث والتساؤؿ والنقد، وا 
القدـ تعبيراً عف إرادة الانساف الذي يصنعو فالتاريخ ىو الوجو الآخر لمتقدـ، إنو أحد شروط تعيينو، وأىـ أسباب انتصار 

جب أف الانساف في التاريخ، وقد جعؿ فلاسفة التاريخ مف فكرة التقدـ، القانوف العاـ الذي يحكـ حركة التاريخ، التي ي
 .تؤدي الى قياـ دولة عالمية واحدة، يتحقؽ بيا السلاـ عمى الأرض

"الق دـ والقُدمة السبقة في الأمر... يُقاؿ مشى فلاف القُدمية والتقدمية اذ تقدـ في الشرؼ والفضؿ ولـ يتأخر  ويعني لغويّاً 
اوز وىو ضد التراجع، كما يعني السبؽ والحركة للأماـ، وينطوي عمى التجعف غيره في الإفضاؿ عمى الناس، إنو 

. فيو حتمي عمى الأصعدة كافة، وىذا ما يتكشّؼ مف خلاؿ تتبُع تاريخ الحضارة، "مف [48]الاقدمية بالشرؼ والعمـ"
بمعزؿ عما  [49]الحجر المصقوؿ الى غزو الفضاء، ورؤية كيفية نشوء المفاىيـ في مرحمة ما، وتبمورىا في مرحمة أخرى"

ربية مف قطع الصمة بيف الحضارات، فإننا نلاحظ أنو في الشرؽ القديـ وُجدت ارىاصات مفيوـ تؤكده المركزية الغ
الصيرورة والصراع متضمناً فكرة الدائرة واللانياية، وفيما بعد تبمورت عند اليوناف فكرة الحد والشكؿ والمفيوـ والمنطؽ، 

ستقبؿ، انيا قائمة عمى تفسير لمتاريخ يعتبر البشر وتتضمف نظرية التقدـ الإنساني "تركيباً لمماضي ونبوءة عف الم
باعتباره قضية العمؿ العظيـ للأرض، وسوؼ يسوّغ ىذا الوضع عممية  [50]يتقدموف ببطء في اتجاه محدد ومرغوب فيو"

ية الحضارة برمتيا وىذا مبرر كونو الاتجاه المرغوب فيو، و وربما تتناغـ عممية التقدـ، مع طبيعة الانساف الاجتماع
والنفسية، والتي ترفض اف تكوف مُستمبة لأيّة إرادة خارجيّة، فالزمف ىو الشرط الحقيقي لإمكانية التقدـ، الذي يستمر الى 

 امد غير محدد، واف وضعا مف السعادة العامة سيتـ التمتع بو في نياية المطاؼ.
أي اقتراب الانساف في ذلؾ القرف مف  كما تبمور في القرف الثامف عشر مفيوما عف التقدـ التاريخي موضوعيّاً،

نسانية حادثة وبيف التقدـ كفكرة عممية وكمفيوـ نظري وكأداة  "المطابقة الجدية والحقيقية، بيف التقدـ كواقعة تاريخية وا 
فية ومما ىو بدىي أف مفاىيـ متؿ: التغيير، والتطور والتقدـ، والنمو، بصفتيا أدوات معر  [51]معرفية تتناوؿ ىذه الواقعة"

نظرية، قد خضعت بدورىا لمتغيُّر وعمى ضوء التجربة، والصيرورة والتحميؿ العممي، مف ىنا، فالتخمؼ بالنسبة لمشعوب 
ليست واقعة ازلية دائمة وثابتة، وىذا يقوّض الأرضية التي تنطمؽ منيا المركزية الأوروبية، بأف الخلاص ممكف ومُتاح 

لسياؽ التاريخي المحيط بو، دوف انتظار تدخؿ القوى المفارقة، المنُاط بيا بفضؿ جيود الانساف وعممو وعممو، وفؽ ا
 تقمو مف حالة التخمؼ الى حالة التقدـ.

"مف بيف الأفكار التي  شكمت فكرة التقدـ نقطة انعطاؼ ميمة في تاريخ الفكر البشري، فقد ذكر المؤرخ شارلز بيادر
سنة الأخيرة، كانت فكرة التقدـ، وفي القروف الوسطى قُيّد الفكر تحكمت في الشؤوف العامة والخاصة خلاؿ المائتي 

ظؿ الأمر كذلؾ  والممارسة بمعتقد أف الانساف مخموؽ آثـ وُلد لإثارة المشاكؿ والمتاعب... واف العالـ سينتيي يوماً....
صبح أ( والممحمة المسيحية، و عتقت التجارة والاختراعات والعموـ الطبيعية والإنسانية عبودية )الحمقة المفرغةأالى أف 

ممكناً التفكير بمستقبؿ زاىر كبير لمبشرية الفانية، ولتوفير الظروؼ لحياة خيّرة عمى ىذا الكوكب بدوف الإشارة الى أية 
 .[52]آخرة مُحتممة"

                                                           
48
 .57-51، دار إحٌاء التراث العربً، مؤسسة التارٌخ العربً، بٌروت، ص11ابن منظور، لسان العرب ج 
49

ٌّة والتقدم، ط  ، الهٌئة العامة السورٌة للكتاب، دمشق، 1العطوانً، هٌثم: كارل ماركس، قراءة معاصرة فً إشكالٌة العلاقة بٌن الحر

 .113، ص0202
50
 .35، ص1911، وزارة الثقافة، دمشق، 1فكرة التقدم، ت: عارف حدٌفة، ط بٌري، ج، ب: 
51
 .179، ص1991، مركز الأبحاث والدراسات الاشتراكٌة فً العالم العربً، نٌقوسٌاـ 0العظم، صادق جلال: ذهنٌة التحرٌم، ط 
52
 .113، ص1991حة، وزارة الثقافة، دمشق، كورنٌش، ادوارد: المستقبلٌة، مقدمة فً فن وعلم فهم وبناء عالم الغد، ت: محمود فلا 
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، إنو أخذ أنصار المركزية الأوروبية عمى عاتقيـ، رسـ طريؽ الخلاص لمشعوب التي تطمح الى السير في طريؽ التقدـ
الأخذ بالأسباب التي أخذ بيا الغربيوف، والتخمي عف خصوصيتيا الثقافية المعيقة لتقدميا، لأنو عندما تبمور ذلؾ 

خ والمجتمع، أصبح لمتاريخ غاية ممكنة التحقؽ يالمفيوـ بوصفو أداة معرفيّة، فيما يتعمؽ بتفسير ظواىر الطبيعة والتار 
بفضؿ إرادة البشر، واصبح لمعقؿ الدور المحوري في صناعة التاريخ ومستقبؿ الانساف، بعد اف كانت ىذه الميمات 
مُمقاة عمى عاتؽ قوى مفارقة وخارقة، وقد تبمور ىذا المفيوـ عمى يد فلاسفة مثؿ: فيكو، وفولتير، وكوندروسيو، وغيرىـ، 
ومف الجدير ذكره أف الماركسية كانت أحد ثمرات الغرب، كفمسفة تحرر انساني شامؿ، وىي عمى الضد مف المركزية 
الأوروبية، لأنيا ترفض تقديس أي شيء بما في ذلؾ العمـ، والقوى المنتجة، انطلاقاً مف رؤية تتبناىا وىي أف التاريخ 

وبيف الانساف، ويمكف تحديد العلاقة العضوية بيف الماركسية ومفيوـ سيرورة صراع مفتوح، بيف الانساف والطبيعة وبينو 
التقدـ بمعناه التنويري، واعتماداً عمى العمـ بوصفو مفتاحاً لفيـ الظواىر جميعيا الطبيعية والإنسانية، " فالماركسية ذات 

 .[53]ت"طابع عالمي، تنطبؽ أيضا عمى المجتمعات غير الأوروبية، وىي ليست نظرية أوروبية بح
( مف أوائؿ الذيف نظّروا لفكرة التقدـ، بوصفو نظرية في التاريخ، فقد تحدث عف عشرة 8477-8478رسيو )و يعتبر كوند

مراحؿ لتقدـ الحضارة الإنسانية، نحو الحقيقة والسعادة، تشكؿ المراحؿ الثلاث الأولى المجتمعات البدائية، لتنتيي لدى 
التي وصفيا بأنيا ثورة ديكارت وبناء الجميورية الفرنسية، ولا يتحدث عف المرحمة  اليوناف، ويصؿ الى المرحمة التاسعة

العاشرة، بؿ يتركيا لممستقبؿ، وانو لا يشؾ بأنيا الفردوس الذي سيصؿ اليو التقدـ البشري، الذي افتتحتو الثورة الفرنسية 
( مف خلاؿ قانوف الأحواؿ 8145-8447أوغست كونت )بيّف التي مف خلاليا سيتحقؽ الفردوس الأرضي، بينما 

الثلاث، التطور الفكري لمبشرية، واف الحضارة الإنسانية وأفكارىا، خاضعة لمتبدؿ والتطور، ويقتضي مفيوـ التقدـ، 
، [54]براز الخصائص المميزة للإنسانية بالمقابؿ لمخصائص الحيوانية"إ" التمييز بيف الانساف والحيواف، وعمؿ كونت عمى

وضوع الديناميكا الحقيقي، ىو قانوف تطور المجتمع الذي ىو القانوف الطبيعي عنده، لأف تطور العقؿ ىو معتبراً أف م
لأولى اللاىوتية وىي الحالة البدائية الطبيعية االذي يتحكـ بتقدـ البشرية ويفسرىا، التي مرت في تطورىا بثلاث مراحؿ: 

ة، انيا عيد العمـ الذي يقتضي تعميؿ الظواىر بأسبابيا، اعتماداً عمى لموعي البشري، والثانية ميتافيزيقية، والثالثة وضعيّ 
الملاحظة التجريبية، والمنيجية العممية، فالوضعية غاية التقدـ الإنساني، وفصّؿ كونت كؿ مرحمة مف ىذه المراحؿ مف 

 عية.أجؿ اظيار التفوؽ النوعي لممرحمة المتقدمة عمى سابقتيا، ولتبياف أفضمية المرحمة الوض
الرومانية، ثـ المرحمة الثالثة، انيا المرحمة الألمانية  -وقسـ ىيجؿ مراحؿ التاريخ الى ثلاث: الشرقية، والمرحمة اليونانية

التي وعى فييا الفكر طموحو لمحرية، فبمغت وعييا الكامؿ في الامة الجرمانية المتمثمة في الدولة البروسية، و يتجسد 
جؿ أنو "فمسفة غائية لمتاريخ، تنساؽ وراء اكتشاؼ نشاطو التركيبي، استناداً الى وجية نظر مفيوـ التقدـ في منظومة ىي

ىو الفكرة أو الروح أو العقؿ الذي ينمو ويتطور في التاريخ وينكشؼ  عف مساره ككؿ، تربط الأحداث برباط واحد...
، فالفكر ما يميز [55]ح العالمي أو الكمي"نموه وتطوره مف خلاؿ كثرة الأشكاؿ والأحداث وصيرورتيا، أي صيرورة الرو 

الانساف عف سائر الكائنات، وأف العقؿ يسيطر عمى العالـ، الذي يتمثؿ تاريخو امامنا بوصفو مساراً عقميّاً، فالعقؿ ىو 
انو  جوىر الطاقة اللامتناىية لمكوف، لا يحتاج الى شروط مادية خارجية، كالأفعاؿ المتناىية، بؿ انو يزود نفسو بنفسو،

القوة الفاعمة في ظواىر العالـ الطبيعي والروحي، أي التاريخ الكمي الذي ىو مسيرة عقمية وقدرة لامتناىية لكؿ حياة 

                                                           
53
 .121، ص1917، دار المستقبل العربً، القاهرة، 1أمٌن، سمٌر: أزمة المجتمع العربً، ط 
54
 .11، ص1977، ت: منى الرافعً، المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر، 1لاكروا، جان: اوغست كونت، ط 
55
 .07، ص1991، دار الطلٌعة، بٌروت، 1ً الى التوارٌخ الفعلٌة، طٌفوت، سالم: الزمان التارٌخً، من التارٌخ الكل 
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طبيعية وروحية، وبو يضمف كؿ واقع وجوده، واستمراره، واليدؼ لمعالـ يتحقؽ بتحقؽ العقؿ في التاريخ، ويذىب ىيجؿ 
تحقؽ بيا الروح الكمي، ومراحؿ يصؿ بيا الى التحقؽ الكامؿ، لذا فإف "الشعوب لى أف أرواح الأقواـ والشعوب، حمقات يإ

وقد رتب  .[56]متمايزة تمايزاً طبيعيّاً بفعؿ مرتبتيا في مسيرة ىذا التحقؽ، كؿ شعب لو مبدأه الذي اليو يتجو، وكذا غايتو"
عمى انيا حرية الروح والفكر والعقؿ، وىو يرى ىيجؿ الحضارات والثقافات استناداً الى تقدـ الوعي بالحرية، التي يفيميا 

أنو في العالـ الشرقي، لـ يكف الانساف قد أدرؾ بعد أف الحرية تُشكؿ جوىره، لذا كاف الجميع عبيداً ىنا، أما في العالـ 
لعالـ اليوناني، وعى بعضيـ أف الحرية تُشكؿ ماىيتيـ فكانوا أحرارً، بعكس مف لـ يدرؾ ىذا بعد، وظؿ عبداً، وفي ا

الروماني، يتحقؽ التمايز الفردي لمروح الأخلاقية في صورة انقساـ لامتناه لو الى قطبيف متعارضيف ىما: وعي الذات 
رستقراطية تقؼ ضد مبدأ الشخصية الحرة في شكميا أالشخصي والخاص، والكمية المجردة، انو التعارض بيف 

حياة الأخلاقية، ولا يتحقؽ التصالح بيف الطبيعة الإليية والطبيعة الديمقراطي، وبيف فساد الرعاع وانحلاليـ، أي موت ال
لا في العالـ الجرماني حيث تمتقي الحقيقة الموضوعية بالحرية، ويتخذ الحياة الأخلاقية، شكؿ وازع داخمي إالبشرية، 

عرفة أف الروح أو ذاتي وشخصي، فتنتفي كؿ الصفات السمبية لمروح الشرقية ولمعالـ الشرقي الذي لـ يتوصؿ الى م
الانساف بما ىو إنساف حر، فكانت الحياة السياسية والدينية والروحية فيو نزوة وشراسة وتيوراً واستبداداً، ىكذا فإف تطور 
تاريخ العالـ، عبارة عف عممية عقلانية، حضاراتو تجسيد لمراحؿ تقدـ العقؿ والوعي، ومما لا شؾ فيو أف ىيجؿ 

رمانية، ولاسيما الالماف، قد نالت الحرية، انما يشوه مفيوـ الحرية، وعندما يُعمي مف شأف باستنتاجو أف الشعوب الج
الشعوب الجرمانية، وينظر بازدراء الى شعوب الشرؽ عمى أنيا شعوباً متخمفة، ومحكوماً عمييا بالبقاء كذلؾ الى الأبد، 

 كوف المطمؽ، والتحجر.بلا أمؿ ولا مستقبؿ، فإنو بيذا يُناقض الديالكتيؾ الذي ينفي الس
وربما جعؿ التماىي بيف المركزية الأوروبية، وفكرة التاريخ العالمي، ىيجؿ يتحدث عف الروح المكتممة في الروح 
الألمانية، اذ تتماىى الحرية بالكماؿ، ويحقؽ الله حريتو في حرية الروح الألمانية، التي ىي روح العالـ الحديث، الذي 

 بية.أحدثتو الإرادة الأورو 
 

 الستنتاجات والتوصيات
 الستنتاجات:

  تمتقي كمتا المركزيتيف في نتيجة: الاجياز عمى حركة التاريخ، مف خلاؿ التركيز عمى عنصر واحد، وىذا ما
 يتناقض مع منطؽ التاريخ وديناميتو المتجددة دوما، واغفاؿ العلاقات الجدلية بيف العناصر المكونة لو.

  انعطاؼ ميمة في تاريخ البشريّة.شكمت فكرة التقدـ نقطة 

  تباينت رؤى المثقفيف العرب فيما يتعمؽ بمسألة العلاقة مع الغرب والاستشراؽ، استناداً إلى عدة عناصر، منيا
 الإيديولوجيا التي يتبناىا كؿ منيـ، والاستفادة مف المناىج الغربية.

 بحكـ التكوف الطبيعي، يتناقض مع العمـ، ويمثؿ تقسيـ الشعوب عمى أساس الجنس والقابميات المعرفية والحضارية ،
أكثر عداءً لتطور الشعوب اذ يضعيا أماـ قدرية مُطمقة، لا يمكف الانفلات منيا، لتغيير واقعيا المتخمؼ الى واقع 

 متقدـ، بحجة أف تمؾ القدرية منسجمة مع طبيعتيا.

                                                           
56
 .09نفسه، ص 
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  استعمالات معيارية، وبيف شكؿ متعيف قائـ مف اشكاؿ خمطت فمسفات التقدـ الأوروبية، بيف فكرة عقمية مجردة، ليا
 النظـ الاجتماعية الاقتصادية والسياسية.

  مف غير المنطقي تفسير ظاىرة الاستشراؽ بعنصر واحد فقط، بؿ ىناؾ أسباب عديدة تاريخية واقتصادية وسياسية
 ونفسية أسيمت في بمورة ىذه الظاىرة.
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