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  ABSTRACT    

  

The research approaches the book of Renunciation from cultural criticism point of view, so 

the research seeks to capture the cultural frameworks on which the book was based after 

possible archeological digging of the book's texts to uncover the covered and hidden 

cultural frameworks assisted by cultural criticism tools to reach this objective and tracing 

the systematic signs in order to collect them and link them with their associations and then 

to recreate a concise and brief picture of the bigger text of the ideology from which the 

texts derive their conceptions and values wether that was by methodological monitoring 

and conscious or the whole thing was the creation of the subconscious in which the 

framework was rooted. And because the cultural framework is ramified and rooted, the 

research preferred to choose models of cultural frameworks present in the book and then 

divided it to two types; the first has a historical cultural quality and the other has a 

religious quality in an attempt to clarify the framework's mechanism in imposing its 

systematic orientation and products.                             
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 ة في كتاب الزهد لمجاحظالأنساق الثقافي  
 ثقافي ةنقدي ة مقاربة 

 
 *أروى فائز نصرة

 
 (2019 / 7 / 01قبل لمنشر في  . 2102/  6/  2تاريخ الإيداع )

 

 ممخ ص  
 

 نياتضمّ ة التي لقبض عمى الأنساق الثقافيّ لذا يسعى إلى ا يتناول البحث كتاب الزىد من زاوية نظر النقد الثقافي،
المخبوء، والمضمر من الأنساق  سعياً لإماطة المثام عن ،نصوص الكتابالممكن في  ، بعد الحفر الأركيولوجيّ الكتاب
 ة،وربطيا بإحالاتيا المرجعيّ  ،ة بغية جمعيا، ومتتبعاً العلامات النسقيّ ة، مستعيناً ليذه الغاية بأدوات النقد الثقافيّ الثقافيّ 

وقيميا،  التي تستقي منيا النصوص مفاىيميا، وجيايديولالأكبر للأ ومختصرة عن النصّ ،ثم إعادة تشكيل صورة مصغرة 
رادتو الوعي من مإشراف منظّ بذلك سواء أكان   . ولأنّ ر فيو النسقاللاوعي الذي تجذّ  كان الأمر برمتو من صنع أم وا 

نمطين؛ عيا عمى وزّ ثم ة وردت في الكتاب، ر آثر البحث اختيار نماذج من أنساق ثقافيّ ب، ومتجذّ متشعّ  النسق الثقافيّ 
يو ة النسق في فرض توجّ في محاولة لتوضيح آليّ  ،اً دينيّ  اً ، والآخر يحمل طابعاً تاريخيّ  اً اجتماعيّ  اً الأول يحمل طابع

 ة.ومنتوجاتو النسقيّ  ،النسقيّ 
 
 
 .ة، قيم نسقيّ ةة، علامات نسقيّ ، إحالات مرجعيّ نقد ثقافيّ ة، أنساق ثقافيّ  مفتاحية:الكممات ال
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 :مقدمة
ووجد  تزلزلت معيا أركانو، ،ات عنيفةىزّ  شيد النقد الأدبيّ  وتبمور النقد الثقافيّ  ة الثقافية،مع انتشار الدراسات النقديّ 

ىوادة،  ولا فتوراً،يعرف  لا متغير،و  ثائر،و  متمرد،و  منافس شرس،إزاء الدفاع عن النفس  قعفي مو  ،نفسو وجياً لوجو
زاحة المر  ديدنو  ش والمقموع.كزيات، ورفع صوت الميمّ اليدم والتفكيك، وا 

ى خمف ثابتة تتخفّ  ،ةً قويّ  ،ةً أزليّ  ،ةً تاريخيّ  ةً ثقافيّ  اً ة أنساقثمّ  أنّ  وفحواىا ؛ةة الأنساق الثقافيّ افي عمى نظريّ يقوم النقد الثق
مع المعطيات ف والقدرة عمى التكيّ ، ع بالمرونة ىذه الأنساق تتمتّ  ا.يواختلاف أجناسِ  ،عياعباءة النصوص عمى تنوّ 

 نّ المطروحة ىنا إ ةفرضيّ التيا. تقول استمراريّ  تضمن من خلاليا صيغاً ملائمة، -مرة  في كلّ -لتجد لنفسيا  ،رةالمتغيّ 
 ،ةليتلاءم مع المنظومة الفكريّ  ،والفرديّ  ،أنماط السموك الجمعيّ و وتوجّ ة، ة والجمعيّ ة الفرديّ م بالذىنيّ ىذه الأنساق تتحكّ 

   .ىي بدورىا إحدى تجميات النسق الثقافيّ  ة التية الجمعيّ والقيميّ  ،ةوالثقافيّ 
بعض بل سيعرض  ،وحسب والطبقية( -ة )الصراعلمقيم النسقيّ  م الوجو السمبيّ البحث لن يقدّ  إلى أنّ  الإشارة وىنا نودّ 
 .عبر النصوص المختمفة و إعادة إنتاجيا ،ياعمى بثّ  التي عمل النسق الدينيّ  ةيجابيّ القيم الإ

 
 أهمية البحث وأهدافه

 ة البحث:أهمي  
كتب الجاحظ،  من جية، ومن طبيعة تناولو المغايرة لأحد أىمّ  فو ،ة مؤلّ وأىميّ  ،ة الكتابة البحث من أىميّ ى أىميّ تتأتّ 

 ،دةبطبيعتو المتمرّ والحاضر ، بتراثو الجميل  ،تو أيضاً من التجسير بين الماضيى أىميّ من جية أخرى. كما تتأتّ 
 في سعي لاستنطاقو من جديد. ،قديم عمى نصّ  -التعبير إن صحّ –د متمرّ  وذلك بتطبيق منيج  حداثيّ  ؛رةوالمتغيّ 

 أهداف البحث:
كما  ة،ة، وربطيا بإحالاتيا المرجعيّ ة في كتاب الزىد، وجمع العلامات النسقيّ ع الأنساق الثقافيّ ييدف البحث إلى تتبّ 

-الصراع، ومنيا )اجتماعيّ  حممت أنساقاً ذات طابع تاريخيّ  بالوقوف عمى نصوص ،ةتقديم نماذج تطبيقيّ ييدف إلى 
أخرى تحمل نماذج  من جية، و ب،المكت بحث إلى رسم الصورة التي تعكسيا مرآة الخطاب النصيّ ، ليخمص الالطبقية(

 (، من جية أخرى.إسلامية الطابع ومنظومة قيميّة  -) التنسك والزىد أنساقاً ذات طابع دينيّ 
 أسباب اختيار البحث:

بإرث الجاحظ ، من جية ، والرغبة في خوض غمار ىذا  ، و الإعجاب الشخصيّ بالنقد الثقافيّ  الاىتمام الشخصيّ 
   ، من جية أخرى. قد الثقافيّ الإرث بعين الن

 
 البحث: يةمنهج

 .يتوسل البحث بأدوات النقد الثقافيّ 
 اجتماعي وتاريخي: ذات طابع أنساقالمبحث الأول: 

 الصراع:و  النسق العقدي  -1
 systematic) ةقيمة نسقيّ  القول إنّوبثيمات الصراع الذي يمكننا  والشعبيّ  ة عمى مستويييا الرسميّ تغصّ الثقافة العربيّ 

values)  ، و(أبرز منتجات النسقFramework)  ّحرص النسق عمى التي ة ة الجمعيّ رت عميقاً في الذىنيّ التي تجذ



 9132 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 1( العدد )13الآداب والعموم الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشرين 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

171 

 ،ةوقيمة نسقيّ  ،ليصبح الصراع بذلك موروثاً  عصر ومعطياتو، إعادة إنتاجيا بأشكال متنوعة ، تتلاءم مع طبيعة كلّ 
 وانفجاره. ،و يحمل في باطنو مقومات ثورانوغير أنّ  ويخمد أخرى،، يا بركان ينشط تارة سارية المفعول، وكأنّ  تظلّ 
الثقافيّة  النقد الثقافي قبل المضي في البحث عن الأنساق فيف مفيوم النسق بنا في ىذا المقام أن نعرّ  وحريّ 

(cultural frameworks) .إنّ النسقَ بوصفو مفيوماً إنّما يعني في أبسطِ معانيو العلائقيّة، أو  في كتاب الزىد
  1يمكنُ أنْ نقولَ إنّيا تؤلّفُ نسقاً.الارتباط، أو التساند، وحينما تؤثّرُ مجموعةُ وحداتٍ وظيفيّةٍ، بعضيا في بعض، فإنّو 

أنساقٌ تاريخيّةٌ أزليّةٌ وراسخةٌ، وليا الغمبةُ دائماً، وعلامتيا ىي اندفاع »ة ىي فالأنساق الثقافيّ ؛ أما مع النقد الثقافي[ 1] 
 [2]2«.الجميور إلى استيلاك المنتوج الثقافيّ المنطوي عمى ىذا النوعِ من الأنساق

 )ة كثيرة يجد جمياً علامات نسقيّ  ،بالذكر تراثيا من الكتب وأخصّ  ،ة عمى المستوى الرسميّ الثقافة العربيّ الباحث في و 
systematic signs) ،في  والثورات أم ،والفتن ،سواء في حديث مباشر عن الحروب تحيل إلى قيمة الصراع 
 ،موضوع البحث ،(الزىد)كتاب  كتاب الجاحظيخرج  الكتب. ولا أطواءوالأقوال، و  ،والأحاديث ،تضاعيف الموضوعات

أن م يعتّ  القارئ لا لو بصمة مباشرة، غير أنّ  يمتّ  ولا ،موضوعو الرئيس بعيد عن الصراع عن ىذه القاعدة، ورغم أنّ 
تفتح الباب عمى صراعات  ،ةة واجتماعيّ ( تاريخيّ  associationة )كثيرة تحمل إحالات مرجعيّ   ةيجد علامات نسقيّ 

 ة.ات الصراع كافّ وتجميّ  ،والثورات ،والحروب، احتضنيا الماضي المحموم بالفتن 
يت مائة فصم   و،تمِ  أكونَ دخمتُ في شيءٍ مِن قَ دتُ الله ألّا تل عثمان رحمو الله: حمِ ا قُ "وكان مرّة يقول: لمّ  من ذلك قولو:

ا كانت وزدتُ مائة ركعة. فمم   في شيءٍ من تمك الحروب، دخمتُ   أكونَ الله ألّا دتُ وصِفّين حمِ  ا وقع الجملركعة. فمم  
وزدتُ  ىا،لم أشيدْ  تُ الله إذْ دابن الزّبير حمِ  ا كانت فتنةُ وزدتُ مائة ركعة. فمم   ىا،لم أشيدْ  دتُ الله إذْ وقعةُ الن يروان حمِ 

 [ 3] 3.مائة ركعة"
)وقعة  )الحروب(، )الجمل وصفين(،، عثمان(مل في سطور قميمة علامات كثيرة : )قتل السابق ح والنصّ 

، وفتح ة، تمحور حوليا النصّ دلاليّ   ة  بؤرةً ىذه العلامات النسقيّ  علامة من كلّ  مت، إذ شكّ النيروان(،)فتنة ابن الزبير(
مت أسس التعامل والدسائس، والمؤامرات التي شكّ حقل الدلالة عمى باب تاريخ طويل، وعميق من الصراعات، والفتن، 

 دينيّ  ان ما كان منياسيّ  ة؛غرقوا في صراعات ممضّ لمسممون في أحزاب، وفرق، وممل، و ب امع الآخر، بعد أن تحزّ 
 .عمى أيّة حال ةة وكارثيّ كانت نتائجيا دمويّ ، فقد المنشأ  المنشأ أم سياسيّ 

 ،مة عثمانتَ بن عبد العزيز عن قَ  " سئل عمرُ ضع مختمفة، ومنيا قولو: إلى )قتل عثمان( في موارت الإشارة تكرّ 
 4. سَ لساني فييا" أن أغمِ  أحب   فأنا لا فقال: تِمك دماءٌ كف  الله يدي عنيا، ،يووناصرِ ، يولِ وخاذِ 
نّ  في حقل  تصبّ  و كثيراً من الدلالات، جميعياأطوائلخميفة )عمر بن عبد العزيز( يحمل في إلى ا والسؤال الموجّ  وا 

والذي سبقيا في آن، فاستمرار امتلاك  ة الخلاف والصراع الذي نجم عنيا،وشدّ  ة،ة ىذه الحادثة التاريخيّ واحد ىو أىميّ 
 و إليو السؤال،جّ بعد مضي وقت طويل بدلالة حضور )عمر بن عبد العزيز( الذي وُ  ،ة ىذهتيا الإشكاليّ الحادثة لأىميّ 

ة ىذه الحادثة في التاريخ مى محوريّ من جية أخرى، يحيل في مجممو ع ارب ،من جية، ومضمون إجابتو المو 
                                                           

 .156م ،ص1996لبنان،  -المركز الثقافي العربي، بيروت ،1.طالتشابه والاختلاف محمد، : ينظر: مفتاح، 1
 .83، صم 2010، الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاهرة ،1. طقراءة في الأنساق الثقافية العربية -النقد الثقافي، ،عبد الله: الغذامي 2
 م ،8998هارون، مطبعة المدني، مصر،  ، تحقيق: عبد السلام3، ج7. ط ، البيان والتبيين: الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر 3

 .831-829ص
 .831،ص3: المرجع السابق،ج 4
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فو ) قتمة الذي خمّ  اً يضارع التقسيم الواقعيّ حمل تقسيماً لغويّ  مين. فالنصّ ووقعيا في نفوس المسم تيا،وأىميّ  ،الإسلاميّ 
عمر بن عبد العزيز )  بشكل غير مباشر مضمون ردّ  ،الذي حممو نأي بالنفسعثمان( من )خاذليو( و )ناصريو( ، وال

 أن أغمس لساني فييا(. ) لا أحب  ،الله يدي عنيا( تمك دماء كف  
عمى أنّا لانعرف  ة.رّ " وأنا أسأل الله أن يغفر لمُ  مى الصراع قولو:ة تحيل عمن النصوص التي حممت علامات نسقيّ و 

 كما أنّا لانعرف أحداً منيم لا ،قتال الخوارج يستحل   من أىل الجماعة لاتعرفُ فقيياً  ك لالأنّ  قال وجياً؛ ما لبعضِ 
  1س السلاح لقتال نَجدة".بِ وقد لَ  بزعميم، *ةوىو رئيس الحِمْسيّ  ر،مَ صوص. وىذا ابن عُ يستحلّ قتال الم  

وىو ، يعكسو النصّ الذي  سية(،)أىل الجماعة( أقطاب جانب من الصراع الدينيّ مْ )الخوارج(،) الحِ : ل العلاماتتشكّ 
( سنجد لو علامات كثيرة في مواضع مسيحيّ ،  (، يدعمو محور آخر من الصراع )إسلاميّ ، إسلاميّ صراع )إسلاميّ 

يتسع  اً طويلًا لار بالدم سرداً تاريخيّ سطّ الذي  والخوارج والحروب الطويمة التي أفرزىا الصراع معيم مختمفة من الكتاب.
ة عمى مستوى التاريخ وتاريخيّ  ،ة عمى مستوى النصّ ة؛ لغويّ ة وتاريخيّ ل علامة فارقة لغويّ يشكّ  ،المقام ىنا لعرضو

ه، إذ يجمع فقياء الجماعة د الجماعة ضدّ وعدواً وحّ  ل الخوارج القطب الأبرز في الصراع،.  ففي النص شكّ الإسلاميّ 
وفي تحميل  ،قتال الخوارج( يستحلّ  ل الجماعة لا)الخوارج( حلال: ) لا تعرف فقيياً من أى قتال ىذا العدوّ  عمى أنّ 
 بالآخرالعلاقة  والضغينة رسمت ملامحَ  ،الحقدأنّ  و ذروتو، الصراع بمغَ  م من دماء المسممين دليل عمى أنّ المحرّ 

وقتالو حلال  ،منظور الجماعة )آخر( منة ليصبح ة الإسلاميّ ن عباءة الأنا الجمعيّ مالخوارج( الذي خرج  -)المسمم 
 .قتال المصوص( يستحلّ لا نعرف أحداً منيم لا  )مثيمو عند الآخر: وواجب. يقابل ىذا الحقد 

وذلك فيما ذكره  ،سين عميو السلامالذي يكاد لا ينتيي نجد إشارة إلى مقتل الحُ  يّ الإسلام ومن سمسمة الصراع الإسلاميّ 
يم الحسين رضي الله عنو أتى قومٌ الربيع بن خُثَ  تلا قُ قال: لم   ة،ادجُحَ  نمحمد ب" بن محمد بن طمحة  لسان نعالجاحظ 

لقد كان  .2ون"فُ مِ تَ خْ القيامة فيما كانوا يَ  م بينيم يومَ ين. قال: الله يحكُ سَ منو كلاماً. فقالوا: قُتِلَ الحُ  اليومَ  فقالوا: لنستخرجن  
، ومصدراً ثريّاً من مصادره، شيد المسممون عمى الإسلاميّ  )مقتل الحسين( منعطفاً عنيفاً في تاريخ الصراع الإسلاميّ 

أحد أبرز عناصر بوصفو  ،د بأشكال متنوعة عبر العصوروصراعاً طائفياً يتجدّ  ،نزاعاتالكثير من الفتن، و ال إثره
 . مقومات إرثيا الدينيّ  ة، وأىمّ ة الجمعيّ الذاكرة الشعبيّ 

إلى طوائف عديدة، كان الصراع بتجمياتو المختمفة أبرز محددات  الإسلاميّ ثنا عن انقسام الجسد كتب التاريخ تحدّ  إنّ 
وكانوا يكونون الغالبية  ،" وانقسم المسممون في ىذا العصر إلى شيع وطوائف: فيناك السنيونالعلاقة فيما بينيا: 
من المحن في ىذا العيد  وقد قاسوا كثيراً  ،ة .. وىناك الشيعيونويتمتعون بقسط وافر من الحريّ  ،العظمى من السكان

 ومن ثم قامت المنازعات بين السنيين  فتمتعوا بالطمأنينة في ظميم، ،حتى استولى بنو بويو عمى العراق
  [4]3والشيعيين". 

                                                           
 .* الحِمْسي ة: من قولهم: فلان حِمس بيته،أي لا يبرحه.وهؤلاء هم القاعدون الذين لا ينفرون إلى القتال.831،صالبيان والتبيين: الجاحظ، 1
 .861: المرجع السابق،ص 2
 المصرية، النهضة مكتبة ط،.د. العباسية الدولة-العربية الدولة-الجاهميةالتاريخ الإسلامي العام  حسن،عمي إبراهيم،: 3

 580-589.،صت.القاهرة،د
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ل في بحر من الدم، وشكّ  ،وجزر ،بين مدّ خريطة المكان  كان يعيد رسمما عرف الخمول، ىذا الصراع الذي قمّ  
في بيئةٍ كان الدمُ » ى شاء أنّ  ،ويخفييا تحت الجمر ،يعمي ناره المستمر، والمتجدد زيت أواره ،الانقسام، والخلاف 

 [5] 1«.آخر.يصبغيا من حين إلى حين. كان الدمُ يصبغُيا ثم لا يكادُ يجف  حتى يسفك دمٌ 
ة عديدة تحيل وعلامات نسقيّ ، إشارات  نقف عمىالمسيحي(  -لصراع أعني ىنا ) الإسلاميمن االمحور المقابل  وفي
 لاتو المختمفة. عبر تمثّ  ميا النسق الثقافيّ شكّ  ،ةة واجتماعيّ ات تاريخيّ مى مرجعيّ ع

كثرة الأحزاب والفرق المتنازعة المتناحرة سواء و  ده،وتجدّ  ،هة لاستمرار كان أكثر دمويّ  الإسلاميّ  الصراع الإسلاميّ  ولعلّ 
ة محور ل من دمويّ أو لكمييما معاً. ولكن ىذا لا يقمّ  ،لنقل طائفي،يني أو لأسباب تتعمق بطمع بالسمطة أم لغرض د

 ة. الذي اتخذ لنفسو لبوساً مختمفاً بعد خضوع المسيحيين لمسمطة الإسلاميّ  المسيحيّ  الصراع الإسلاميّ 
ولكن  ك،ي مِثمَ يُعزّ  ثمي لافقال لو: مِ  يو،عزّ يُ  "وأتى مسمماً نصراني  ذلك قولو: ل إشارات إلى من النصوص التي تحمو 

 .2فيو" بْ فيو الجاىل فارغَ  دَ ىِ زَ  انظر إلى ما
إن صح التعبير، ويعكس قولو ، الصراع الذي اتخذ لنفسو نمط الحرب الباردة  ل العلامتان:)مسمم(، )نصراني( قطبيّ تمثّ 

وسائر مفردات  ،والكراىية ،والخصومة ،دىا الخلافة العلاقة القائمة بين الطرفين التي يحدّ ي مثمك( طبيعيعزّ  )مثمي لا
  الصراع بشكمو البارد الخامل.

" لم يكن يوجد في الذي ينتمي إليو النص، إذ ة في العصر العباسيّ وتحدثنا كتب التاريخ عن ديموغرافية المدن الإسلاميّ 
ن آثر أىل  المدن الإسلامية أحياء رسمية مخصصة لمنصارى أو الييود بحيث لا كل دين أن يعيشوا يتعدونيا وا 

كما منعيم البعض من تعمية بيوتيم عمى بيوت  وقد ألزميم بعض الخمفاء اتخاذ ملابس خاصة يعرفون بيا، متقاربين،
 ولم يكن يجوز لممسيحي أن يتيود ولا لمييودي أن يتنصر، ولم يتصاىر المسممون مع غير المسممين، المسممين،

 .3واقتصر الدين عمى الدخول  في الإسلام"
دوا في واقعُ  كوا،وتسو   بوا الخيل،"  قال عمر رحمو الله: وأد  من النصوص التي حممت إشارة إلى ىذا الصراع قولو:و 

يّ  عمييا خمر، بُ رَ شْ تأكموا عمى مائدة يُ  لا و ميب،فيكم صَ  ن  عَ فَ رْ يُ  ولا كم الخنازير،ن  رَ اوِ جَ تُ  ولا الشمس،  اكم وأخلاقَ وا 
كما -فيذه العلامات  ،مى الآخر )المسيحي(ع)خنازير( إشارات تحيل  ،)خمر(،)صميب( ل العلامات:تمثّ  .4العجم"
 تقوم عمى الآخر ،بمعلاقة ل وقولبة ل النص قوننةوعاداتيم. يمثّ  ،ثيمات مركزية في معتقد المسيحيين ىي -نعمم

 الآخر، في لنص من الاندماجتمنع بالضرورة الأنا الجمعية التي ينطق بمسانيا ا التيدونية ،النظرة وال ،التعالي
في  سجلّ » الأنا أنيا تستحوذ عمىيوىم  بدوره ،وىذاالنسق التي مصدرىا  النزاع فيغرس بذلك بذرة والاختلاط بو،

المدوّنة النسقيّة، ويستغمّيا النسق لمصمحتو، فيوىمُك أنّك الوحيدُ الذي تمتمكُ ىذا السجل من الفخر، وأنّ غيرك لا يممك 
 [6] 5«.سجلًا مماثلاً 

كما  -بل ىو ،موضوع البحث ،لاتو المتنوعة حكراً عمى ذلك العصر الذي أنتج فيو الكتابفي الحقيقة ليس الصراع بتمثّ 
» ة أنّ مرّ  د في كلّ تؤكّ  ،الإسلاميّ  ة بامتياز، والوقائع، والأحداث التي شيدىا تاريخنا العربيّ قيمة نسقيّ  -قاً أشرنا ساب

                                                           
 .32،ص م1986المعارف،القاهرة، ،دار13ط .مع المتنبيحسين،طه ،  :  1
 .897،صالبيان والتبيين: الجاحظ، 2
 .579صالدولة العباسية-الدولة العربية-الجاهميةالتاريخ الإسلامي العام عمي إبراهيم ، ،: حسن 3
 .892: الجاحظ،البيان،ص 4
 .138م ،ص2009بيروت،-المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،1ط .القبيمة والقبائمية أو هويات مابعد الحداثة عبد الله، الغذامي،:  5
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وىي بنيةٌ يرتعُ بيا النسق، ويجدُ لو فييا منافذَ كثيرةً كالمناطقيّة، والفئويّة، والطائفيّة،  ،مشاكمنا في بنيتنا الثقافيّةِ التقميديّةِ 
 ،بيئة تجد لنفسيا المبوس المناسب لكلّ . 1«كمّيا صيغٌ نسقيّةٌ انحيازيّةٌ، وعنصريّةٌ، وتمييزيّةٌ صارخةٌ والمذىبيّة، وىي 

ة ل بما يضمن لو الاستمراريّ والتحوّ  ،دومرونتو وقدرتو عمى التجدّ  ،وذلك بفعل طبيعة النسق ولكل زمن، ،ةوحقبة تاريخيّ 
 مة لممعطيات المطروحة. ئبصيغ جديدة موا

 ة:الطبقي   -2
مييا في مواضع عة التي تحيل تتناثر العلامات النسقيّ  ، إذْ ةة البارزة التي تطالع قارئ كتاب الزىد الطبقيّ من القيم النسقيّ 

والله  قالت: ا لكِ خادماً تكفيك مينةَ بيتِكِ؟وْ رَ فاشتَ  ،ك" وقيل لرابعة القيسيّة: لو كممتِ رجالَ عشيرتِ مختمفة ، ومنيا قولو:  
 2.يا"يممكُ  فكيف أسأليا من لا ،ن يممك الدنياأن أسأل الد نيا مَ ي لأستحي إنّ 
ة حضوراً، ليس في ل الخدم أكثر تجميات الطبقيّ يمثّ  إذْ  ؛ )خادماً(مجتمع طبقيّ فيي :  عمى التي تحيمناا العلامة أمّ  

 انقسام المجتمععمى امتداد الأزمنة. فوجود الخدم يعكس و  ،مختمف المجتمعات في بل ،فقط مجتمع العصر العباسيّ 
 والخدم عينيم.، الذي يستطيع استجلاب الجواري والخدم، والفقير المعدم  راوح بين المترف الثريّ تُ  إلى طبقات،

 سميمان بن عبد الممك يوماً في زيّ عجيب، " وركبَ ة: مى ىذه الطبقيّ ن النصوص التي تحمل علامات تحيل عم
 ببيتي الشاعر. قال: وما ىما؟ فأنشدتو: ك لمعني  فنظرت إليو جارية لو فقالت: إنّ 

 نسانِ للِ  بقاءَ  لا أنْ  ى    غيرَ مَ المتاعُ لو كنت تبقَ عْ أنتَ نِ 
 . 3ك فانِ"كان في الناس غير أنّ    عيبٌ  ليس فيما بدا لنا منكَ 

كانت الإماء " ، إذ حضور في العالم الواقعيّ  العالم النصيّ ة ىنا ىي )جارية( التي يقابل حضورىا في والعلامة النسقيّ 
شاء من الجواري  إذ أباح الإسلام لممسمم أن يمتمك ما والجواري في الدور والقصور أكثر من الخصيان وأرقاء الرجال،

بينين وبين ولم يكن  لأنين كن من أجناس وأشكال مختمفة، والإماء ،وكثير من الرجال كانوا يفضموىن عمى الحرائر،
 [7]4الرجال حوائل الحجاب ".

لى قوة نسق العبوديّ  التقسيم، حادّ  مى مجتمع طبقيّ يمنا عوجود الجواري والخدم يح إنّ  وانتشارىا حتى في  ،ةمن جية، وا 
تصنيف الناس وتنضيدىم في  تقوم تعاليمو عمى المساواة بين الناس جميعيم، من جية أخرى. إنّ  ،مجتمع إسلاميّ  ظلّ 

، وغمبتيا  ،يعكس سطوة المادة وىذابحت،  عمى مقياس الغنى والفقر، أي مقياس ماديّ  طبقات كان يقوم بشكل رئيسيّ 
وتراجع  ة السامية،ة الدينيّ ة القائمة عمى المبادئ الإنسانيّ ة الأخلاقيّ وضعف المنظومة القيميّ  ة،وتراجع القيم الإنسانيّ 

ثنا أو تكاد. إذ تحدّ  طريقيا إلى العالم الواقعيّ  تضلّ  وحسب، ةوشعارات نظريّ  ،لتصبح أمثولة ،ز التنظيرحيّ دائرتيا إلى 
" ولم تمبث تجارة  :تو مراقبتيافاً ميمّ ، وموظّ  اً مدينة سوق كتب التاريخ عن ازدىار تجارة الرقيق حتى لتجد ليا في كلّ 

يقوم عمى  ،مدينة كبيرة سوق خاصة حتى ليبنى ليا في كلّ  م،الرقيق في ديار الإسلام أن أصبحت ذات شأن عظي
 5مراقبتيا موظف يسمى قيّم الرقيق".

                                                           
 .230صالمرجع السابق، :  1
 .827،صالبيان والتبيين: الجاحظ، 2
 .844المرجع السابق،ص:  3
 .82،صالقاهرة، د.ت دار المعارف، .12. طلعباسي الثانياتاريخ الأدب العربي العصر  ضيف،شوقي،:  4
 80ص ، المرجع السابق:  5
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ومينتيم قواميا جمب الرقيق ، ة رستقراطيّ في الطبقة الأ فوااسين الذين صنّ ة أيضاً وجود النخّ ومن الدلائل التاريخيّ 
رستقراطية ورثة الإقطاع والضياع ىذه الطبقة الأ "وكان يدخل فيوالاتجار بيم: ، والجواري من مختمف بقاع الأرض 

 لذين كانوا يتجرون برؤوس أموال ضخمة في مطالب تمك الطبقة من أدوات الترف والزينة،اوكبار التجار ، الواسعة 
 1وكان في مقدمتيم النخاسون الذين كانوا يجمبون الرقيق والجواري من أطراف الأرض".

ليبقى  ،الدينيّ  الأخلاقيّ  وتراجع التيار الإنسانيّ  ،إليو من سطوة التيار الماديّ  نذىبة ما د ىذه النصوص صحّ تؤكّ 
 ة في غالب الأحيان. ات التنظيريّ حبيس المثاليّ 

 ظني. قال: لاقال عمر بن عبد العزيز لمحمد بن كعب القرظيّ: عِ  "يحضر الغنى والفقر بالمفظ الصريح في قولو: كما 
 .2ع لمغنيّ"فأميل عمى الفقير وأوس   ،ي بين الفقير والغنيّ م  إني لأصَ  ى نفسي لك،أرضَ 
ة وروحانيّ ،وأكثر الطقوس طيارة  ،ةومثاليّ  ،ةالأماكن قدسيّ  ظير التمايز حتى في أشدّ الانقسام بين الغني والفقير يُ  إنّ 

ع لمغني )فأميل ليوسّ  ،يميل عمى الفقير ،ي بين الغني والفقيرو حين يصمّ القرظيّ يعترف أنّ  إذ نلاحظ أنّ  وىي الصلاة ،
بدلالة قولو ) لا  ،ما يفعمو ليس أمراً محموداً  يدرك في أعماق نفسو أنّ  القرظيّ  غير أنّ  عمى الفقير وأوسّع لمغنيّ(.

  أرضى نفسي لك(.
بين  ة التناقضّ ، والجمعيّ ة ة الفرديّ النسق عمى الذىنيّ  ر ىيمنةُ يا، إذ تفسّ ة الغذامي حول فعل النسق نفسَ تثبت فرضيّ وىنا 

 ممارساتناة، و بين أنماط ما نؤمن بو، وما نقوم بو عمى أرض الواقع، التناقض بين ما نممكو من مبادئ وقيم نظريّ 
 ة.  العمميّ 

في تناقضٍ تامٍّ مع ما نؤمنُ  ىذا يجري لنا في وقتٍ واحدٍ، حيث نستيمكُ خطابات الييمنة، ونتمثّميا»  أنّ  يخبرنا الغذاميّ 
بو صراحةً، وىذا ىو فعلُ النسق.. حيثُ ينطوي الخطابُ عمى بعدينِ ينقضُ مضمرُىما منطقَ صريحِيما دون وعي من 

 [8].3«مستيمكِ الخطاب، ولا من مبدعو
يم في عَ اً جعموا تواضُ قوم " قال الحسن: إنّ ة في مواضع كثيرة، ومنيا: مى الطبقيّ ة التي تحيل عتظير العلامات النسقيّ 

  .4ف بمطرفو"رَ فرحاً من صاحب المُطْ  رعتو أشد  رعة بمِدْ دْ المِ  بُ ى لصاحِ حتّ  ىم في صدورىم،رَ بْ وكِ  ثيابيم،
التواضع ، إذ يشمل)بين الأفراد يشمل حتى نمط المباس  مى تمايز طبقيّ المُطرف( تحيل ع -درعةة: )المِ العلامات النسقيّ 

ن كان النصّ  .الكبر( الملابس - العلامتين حممتا  جعل الكبر في الصدور، غير أنّ و  ،يدعو إلى التواضع في الممبس وا 
، لينفتح حقل الدلالة عمى المخزون المتراكم والاجتماعيّ  ا بالسياق التاريخيّ ما من ربطيمجاءتي، ة ة إضافيّ أبعاداً دلاليّ 

،زمن  ثنا عن طبيعة مجتمع العصر العباسيّ تاريخ التي تحدّ ا. وىنا نستعين بكتب المة المنوطة بيللحالات المرجعيّ 
يظير بعد الحفر  اً معنى عميق ة بإحالاتيا المناسبة، ليغدو لمنصّ الكتاب موضوع البحث، وربط العلامات النسقيّ 

 عمى الزىد.  الظاىر الذي يحمل معنى الحثّ  ، بعيداً عن المعنى السطحيّ الأركيولوجيّ 
والولاة  ،والقواد ،والوزراء ،ة: طبقة عميا تشتمل عمى الخمفاء" ثلاث طبقات أساسيّ  من: العباسيّ  مجتمع العصرف لقد تألّ 

وطبقة  وأصحاب الإقطاع من الأعيان وذوي اليسار، ،ورؤوس التجار ،وكبار رجال الدولة ،ومن يمحق بيم من الأمراء،

                                                           
 60،صالمرجع السابق،  :  1
 .843صالبيان والتبيين،: الجاحظ، 2
 .172،ص م2010الهيئة العامة لقصور الثقافة، القاهرة،  ،1.طالثقافية العربية النقد الثقافي قراءة في الأنساق الغذامي،عبد الله، : 3
 .853، صالبيان والتبيين: الجاحظ، 4
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تمل عمى العامة ثم طبقة دنيا تش الممتازين، لصناعوا ،والتجار ،وموظفي الدواوين ،وسطى تشتمل عمى رجال الجيش
 1ويأتي في إثر تمك الطبقات أىل الذمة". والرقيق،، والخدم  ،وأصحاب الحرف الصغيرة ،من الزراع

 ،دنيا(-وسطى -ة )عمياع عمى ثلاث طبقات رئيسيّ اً توزّ مجتمعاً طبقيّ   -بحسب كتب التاريخ- المجتمع العباسي إذاً كان 
 ثم خارج التصنيف يأتي )أىل الذمة( بوصفيم تابعاً دخيلًا، وتصنيفاً مستقلًا.

ة أو ة، عبر علامات نسقيّ ة الرفيعة منيا، وفي الأدب عامّ وخاصّ  ،ة في كتب التراثلمطبقيّ  ويعطف الحضور النسقيّ 
ن صورة جوع إلى التاريخ أن يكوّ ويقويو، فيستطيع قارئ ىذا التراث دون الر  ،يعطف عمى الكلام التاريخيّ  بشكل مباشر،

 و ،ة شيفرات العلامات النسقيّ  بعد فكّ أو ذاك عبر جمع أجزاء الصورة ،  الأدبيّ  نتج ليذا العمل الفنيّ عن المجتمع المُ 
عادة ربطيا بسياقيا النصيّ ربطيا بإحالاتيا المرجعيّ   ، من جية أخرى.  نصيّ من جية، والخارج  ة، وا 
 " وقال أعرابيّ:ة قولو: ة عن الطبقيّ فييا علامات نسقيّ من المواضع التي نجد 

 وْ الذي أنا جاىمُ  رني الأمرَ بصّ سي كأنما   تُ رني بالعيش عِرْ صّ بَ تُ 
 2" وْ زايمُ لم يمقَ حين يُ  لّاً كأنْ ى   وكُ نَ يعيش الفتى بالفقر يوماً وبالغِ 

ة ذلك ة ،يقوي فرضيّ مى الطبقيّ تحيلان ع تين،السابق جاء بوصفيما علامتين نسقيّ  الفقر( في النصّ  -حضور )الغنى إنّ 
ن كان الشاعر مجيولًا )أعرابيّ  ،ليما، فالشعر ديوان العرب التوظيف الشعريّ  ة لعدم تعيينو قوة تعبيريّ  ( غير أنّ وا 

 رىا فيد تجذّ ة ،وتؤكّ ت الطبقيّ بعيداً في الماضي، لتعكس تمثلّا  وفتحت امتدادىا الزمنيّ  ة ،ضاعفت دلالة الطبقيّ 
 ع الجغرافيا. وتنوّ  ،عمى اختلاف التاريخ المجتمع العربيّ 

م  في طابع وىي الدعوة إلى الزىد التي تقدّ  ،تفيم من السياق المغويّ  ،ةالأولى ظاىرة سطحيّ  ؛دلالة مزدوجة يحمل النصّ 
 ،فلا فقر يدومماً وبالغنى(، ) يعيش الفتى بالفقر يو  :بيال الأحوال وتقمّ ة القاضية بتبدّ وخلاصة التجربة الإنسانيّ  ،الحكمة
 )وكلًا كأن لم يمق حين يزايمو(.  ولا غنى

وتوارثيا في صيغتين أساسيتين عمى تنوع  ،ةة بوصفيا قيمة نسقيّ ر الطبقيّ فتشي بتجذّ  ،ا الدلالة المضمرة لمنصّ أمّ 
ة عمى اختلاف أنظمتيا ة في تشكيل المجتمعات العربيّ ة ثيمة محوريّ الغنى( ، لتصبح الطبقيّ  -لاتيما )الفقرتمثّ 

  ة.والثقافيّ  ،ةوالاجتماعيّ  ،ةالسياسيّ 
ن  ،عوده من نسغو، ومنو يجد مقومات وجوده ويشتدّ  يقوم عميو، ولطالما كان الغنى عمى حساب الفقر، ومعطياتو، وا 

تقوم عمى تقديم  ىي التي" الطبقة الدنيا  دنيا (، فإنّ  -وسطى -ع عمى طبقات ثلاث )عمياقد توزّ  كان المجتمع العباسيّ 
تتقمب فيو الطبقتان من  فكل ما أو خادمة تارة ثانية، عاممة تارة أو صانعة، أسباب الحياتين لمطبقتين الوسطى والعميا،

 ،والبؤس ،يبقون ليا سوى الضنك والضيق يسمبونو منيا بطرق شتى ولا النعيم إنما ىو من أيدي ىذه الطبقة العامة،
 3والشقاء".

 ما لبداىة حقيقة أنّ ة إنّ اتيا، ونقول بيذه القراءة الثقافيّ ة علامات تشير إلى مرجعيّ النصوص الأدبيّ  ونحن إذ نرى في
إنّ إنتاج »وأفكاره ، وكما نعمم  ،وقوانينو ،، وحمموا قيمو ة ىذه ىي نتاج أفراد انضووا في نظام جمعيّ النصوص الأدبيّ 

                                                           
 .53،ص لعباسياتاريخ الأدب العربي العصر  ،شوقي،: ضيف 1
 .878،صالبيان والتبيين: الجاحظ، 2
 .62ص ،لعباسياتاريخ الأدب العربي العصر  ،شوقي،: ضيف 3
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كاً عمى نحو مباشر مع الفعاليّة الماديّة، والعلاقات الماديّة لمناس، لغة الأفكار، والمفاىيم، والوعي يكون في البدايةِ محبو 
 [9]1«.الحياة الواقعيّة

ونصوصو المتنوعة، في محاولة لالتقاط ما يمقيو في أفق القارئ من  ،وفق ىذه الفرضية نتعامل مع خطاب كتاب الزىد
شارات، ة،علامات نسقيّ  ة بتمك العلامات، والمدلولات التي تسعى لتكوين دلالة ما خاصّ تو حركة الدوال كر تثير في ذا وا 

وكشف أواصر القربى بين  عمى المعاني المضمرة في النصوص،لإنتاج قراءة تحاول القبض  جميعاً، تنضيدىامن ثم و 
 ة.العلامات ومرجعياتيا، وربطيا جميعاً بسياقاتيا الخاصّ 

تقريباً؛  جميع المستويات الشديد إلى طبقات متمايزة عمىوانقسامو  ،لعباسيّ ة المجتمع ابناء عمى ذلك يمكننا الجزم بطبقيّ 
 والمأكل، وغير ذلك. والممبس، اتيا،وضروريّ  ،ةوتفاصيل الحياة اليوميّ  ،الوضع المعيشيّ عمى صعيد 

 : ديني   ذات طابع أنساقالمبحث الثاني: 
 :والتنسك الزهد -1
ائدِ عمى ذلك لله وتَرْكُ الزّ  وىو أخذُ أقل  الكفاية مما تيُُقّنَ حِم وُ، والترك،يحمل معنى الإعراض  الزىد في المغة إنّ  

 3ىد ىو بغضُ الدنيا والإعراض عنيا.والزّ  2.تعالى
عمى  إذ شيد المجتمع العباسيّ  الزىد والتنسك، :التي تطالعنا في كتاب الزىد ة ذات الطابع الدينيّ من الأنساق الثقافيّ و 

ة فعل لظاىرة تدخل معيا في ردّ  -في كنييا -ىذه الظاىرة كانت في تيار الزىد والتنسك. ولعلّ  اً مدّ  وجو الخصوص
الزىد  تحديد مفيوم الزىد انطلاقاً من أنّ يمكن ، حال  عمى أيّ و  الانصراف إلى الميو ومتاع الحياة.وىي  ،ةعلاقة ضديّ 

كأن الإنسان يعيش أبداً.  والعمل الصالح مع الكسب والعمل، ،والتمسك بالتقوى "  الانصراف عن الدنيا ومفاتنيا، :قوامو
فعمت ىناك موجة  الدنيا، عوقد كانت ىذه النزعة رد فعل لانصراف الناس بالعراق في عصر الفتوح إلى المادة ومتا

 [10]4واسعة من الزىد في الدنيا ونعيميا الفاني".
ة، ب مجاىدة النفس، ومحاربة ىواىا ،ومقاومة الإغراءات الدنيويّ طمّ وليس الوصول إلى الزىد أمراً ميسراً وسيلًا، فيو يت 

 ةأصوليا ىنديّ  نّ آخرون يقولون إإلى الإسلام، و أصوليا  ا جذور ىذه الظاىرة ، فالبعض يردّ والمواظبة عمى العبادات. أمّ 
قامة الصموات لبموغ  ،والميل إلى العبادات ،والإدبار عن ممذات الحياة الدنيا ،" الزىد مضمونو التقشف:ةأو مسيحيّ  وا 
ومما يذكر في  في محاربة ىوى النفس الإنسانية، د يتطمب الجيد الجييدولذا فالزى ،ودخول جنان الخمد ،رضا الله

  5كما يرى البعض". أو قد تكون ظاىرة متأثرة باليندية أو المسيحية، أصول ىذه الظاىرة أنيا إسلامية خالصة،

                                                           
م، 2002،ترجمة:فلاح عبد الرحيم،دار الكتاب الجديد المتحدة، بيروت، 1. ط محاضرات في الأيديولوجيا واليوتوبيا ،بول،: ريكور 1

 .139ص
. دار الهداية ،تحقيق: تاج العروس من جواهر القاموس: الحسيني،محمد بن محمد بن عبد الرزاق أبو الفيض الممقب بمرتضى الزبيدي،  2

 .8/858مجموعة من المحققين،
التوقيف عمى : الحدادي، زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن عمي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري،  3

 .887م ،ص8991،عالم الكتب،القاهرة،8.طمهمات التعاريف
ع  ،جامعة بابل -ربية الأساسية لمعموم التربوية والإنسانيةمجمة كمية الت .ظاهرة الزهد في العصر العباسي، زينب عبد الكريم  ،: الخفاجي 4

 .129، نقلًا عن معجم المصطمحات العربية في المغة والأدب،ص298م ،ص2016حزيران ، 27
 .102، نقلًا عن كتاب الحضارة الإسلامية ص296صالمرجع السابق،:  5
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 ولا يتسع المقام ىنا لمخوض في غماره، ،وىو أمر يطول الحديث فيو،  وأصوليا ،كانت أسباب نشأة ىذه الظاىرةاً وأيّ 
، لبداىة تمحور الكتاب حول موضوع الزىد والتنسك ،نا ىنا ىو حضورىا بوصفيا نسقاً طاغياً في كتاب الزىدييمّ  ما إنّ ف

 ،فتكثّ  ة الوظائف؛دعدومت ،عظيمة الدلالة وعلامة سيميائية ،ل مدخلاً يشكّ  -كما نعمم - والعنوان  .واصطفائو عنواناً لو
  وتضمر ،وتظير في آن. وتختزل،

 . 1كم بعد موتكم"كم أمامكم، وحياتُ النسّاك: ديارُ  قال بعضُ  ": الجاحظ ويقول من حضور علامات التنسك والزىد ماو 
ة في مجتمع العصر ىرة ميمّ ل ظاشكّ  ،دينيّ  تحيل إلى نسق اجتماعيّ  ،ةيحضر المفظ )النساك( بوصفو علامة نسقيّ 

وين تحت جناح للأفراد المنض و الفكريّ بالانتقال إلى مستوى التوجّ  الدلالة صيغة الجمع)النسّاك(. ثمّ  يقويّ  العباسي.
 ر،عمى التفكّ  الزائل، والحثّ  اومتاعي ،دعوة إلى الزىد في الحياة الدنيا نجده في مجممو عبارة عن ،التنسك والزىد
 وذلك في لبوس الموعظة والحكمة. ،يدور في فمك ىذه الأفكار وما ،ومجاىدة النفس

ل الركن الأساس الذي تنيض عميو الظاىرة في السابق جوىر دعوة الزىد ، وسببيا، وحجتيا التي تمثّ  ف النصّ يكثّ 
ا تبدأ لمّ  الحياة ليست في الدنيا، فنحن لم نبمغيا بعد )دياركم أمامكم(، وأنّ  الحقّ  الدار وىي حقيقة أنّ  ،صرحيا الفكريّ 

 وتراثو الفكريّ ؛ الإسلاميّ  صمة ىذه الفكرة بالمعتقد الدينيّ  بعد الموت) وحياتكم بعد موتكم(، وجميّ  حقيقةما ىي إنّ  بعد،
  ة، والتفاسير المتعمقة بيا.س، والسنّ المقدّ  عمى صعيد النصّ 

 ومنيا قولو تعالى: } وَمَاْ ىَذِهِ الْحَيَاةُ الد نْيَا إِلّا لَيْوٌ وَلَعِبٌ وَ إِن   ،يتقاطع مع العديد من الآيات الكريمات نصّ ال ولعلّ 
فَمَتَاعُ الْحَيَاةِ الد نيا ومنيا أيضاً قولو تعالى: } وَمَا أُوتِيْتُمْ مِنْ شَيْءٍ  . 2خِرَةَ لَيِيَ الحَيَوَانُ لَوْ كَانُوا يَعْمَمُونَ{الد ارَ الآ

 .3وَزِيْنَتُيَا وَما عندَ الِله خَيْرٌ وَأَبْقَى{
ة، المغويّ  يم، تطغى عمى أساليبغ متنوعةفي صي ورد الذي الطابع الوعظي في خطاب الزىّاد ستوقفنامن جانب آخر ي

 : الدنيا مازنيّ بكر بن عبد الله المُ  وقال ": ما يذكره الجاحظ عن المزنيّ  ومنو ،والتقشف في حقل دلالة الزىد تصبّ و 
 .4ي"منيا فأمانّ  يَ وما بقِ  م،مْ ى منيا فحُ ضَ مَ 

تين ) ما مضى، ما بقي(  عمى بعدين زمنيين )الماضي والمستقبل( ىذا السابق عبر صيغتين لغويّ  ع دلالة النصّ تتوزّ 
وأما الأول  ،وما بقي( -عبره الدنيا إلى )ما مضى نقسم، تفي العالم الواقعيّ  اً يضارع انقسام الانقسام في العالم المغويّ 

 فيو محض حمم، وأما الآخر فيو أماني. 
  اد، نسوق شاىداً ما ذكره الجاحظ من قول الحسن:والإرشاد الذي يطغى عمى أسموب الزىّ  ،والنصح، أمثمة الوعظ ومن

إذا  آدم، بنَ ا يا ىما جميعاً.رَ خرتك بدنياك فتخسَ تبع آ ولا بن آدم بعْ دنياك بآخرتك تربَحْيما جميعاً، " وقال الحسن: يا
ذا رأيتيم في الشّ  يم فيو،سْ اس في الخير فنافِ رأيت النّ  بن  والبقاء ىناك طويل.. يا اء ىاىنا قميل،وَ الث   فلا تغبطيم بو. ر  وا 

 اللهُ  مَ فرحِ  ك.في ىدم عُمرك مذ سقطتَ من بطنِ أم   لْ زَ ك لم تَ اعمم أن   و ك،يا عما قميل قبرُ بقدمِك فإنّ  آدم طأ الأرضَ 
 5ر."بَ فصَ  رَ وأبصَ  ر فأبصر،بَ واعتَ  ر فاعتبر،وتفك   ر،رجلًا نظر فتفك  

                                                           
 .827: المرجع السابق،ص 1
 .64: سورة العنكبوت:  آية  2
 . 61القصص: آية  : سورة 3
 .852: الجاحظ،ص 4
 .833 -832: الجاحظ،ص  5
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ة ، خلاصة التجارب البشريّ  مويقدّ  ل،والتأمّ  ،روالتفكّ  ،رالسابق الطابع الوعظي الذي يحمل عمى التدبّ  في النصّ  يستوقفنا
 أيضاً التناصّ  يستوقناو نواميسيا الحاكمة ليا، يدعم ىذه الدلالة توجيو الخطاب إلى )ابن آدم( دون تمييز . بعض  و

القرآن  السابق مع مقابل ليا من آي موعظة أو فكرة من النصّ  نا نستطيع مقابمة كلّ نّ الواضح مع القرآن الكريم، حتى إ
بآخرتك  عمى التركيز عمى الحياة الآخرة ) يا بن آدم بع دنياك الكريم، ومن ذلك النصيحة الأولى التي غايتيا الحثّ 

تقوم بدورىا عمى فكرة التجارة أو البيع والشراء، وتشبيو الدنيا  ؛(تبع آخرتك بدنياك فتخسرىما جميعاً  ولا تربَحْيما جميعاً،
} يَا  قال تعالى:ة، وتجاربو البشريّ  ،باستعارة معجمو المغويّ  لتقريب الفكرة إلى الذىن البشريّ  ،ىوالآخرة بسمع تباع وتشتر 

اليدف منو التأثير  ،وىذا التبسيط حقيقة أسموب قرآنيّ  .1أَي يَا ال ذِيْنَ آمَنُوا ىَلْ أَدُل كُمْ عَمَى تِجَارَةٍ تنُْجِيكُم مّنْ عَذَابٍ أَلِيْمٍ{
المعنى ىو  مقابلًا في القرآن الكريم لكن بدلًا من البيع سنجد الشراء غير أنّ  انجد لي الحكمة أو الموعظة ، وىذهوالإقناع

  .2} أولئك ال ذِينَ اشْتَرُوا الحَيَاةَ الد نْيَا بِالْآخِرَةِ فَلَا يُخَف فُ عَنْيُمُ الْعَذَابُ وَلَا ىُمْ يُنْصَرُونَ{عينو، قال تعالى: 
بن آدم طأ الأرض بقدمِك  يا) :والابتعاد عن الغرور، عمى التواضع  الحثّ  نيا النصّ مواعظ التي  تضمّ ومن الحكم وال

تَمْشِ فِي  } وَلَا الأولى: قال تعالى: ،ةة عدّ في المعنى والمفظ مع آيات قرآنيّ  ( وفييا تقاطع، وتناصّ فإنيا عما قميل قبرك
} وَعِبَادُ الر حْمَنِ ال ذينَ يَمْشُونَ عَمَى  ، والثانية قولو تعالى: 3.{الَأرْضِ مَرَحاً إِنّكَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَلَنْ تَبْمُغَ الْجِبَالَ طُوْلَاً 

ذَا خَاطَبَيُمُ الْجَاىِمُونَ قَالُوا سَلامَاً{ } مِنْيَا خَمَقْنَاكُمْ وَفِيْيَا نُعِيْدُكُمْ وَمِنْيَا نُخْرِجُكُمْ تَارَةً و تعالى: والثالثة قول  .4الَأرْضِ ىَوْنَاً وَاِ 
 . 5أُخْرَى{ 

فييا  ر والصبر، ونحن نعمم كم ىي كثيرة المواطن التي يحضّ عمى التفكّ  الحثّ  ومن الحكم التي اشتمل عمييا النصّ 
لَاةِ إن  الَله عمى الصبر، ويحفز الصابرين. ومنو قولو تعالى:  القرآنيّ  النصّ  بْرِ وَالص  } يَا أَي يَا ال ذِيْنَ آمَنُوا اسْتَعيْنُوا بِالص 

ابِرِيْنَ{  .6معَ الص 
 أو بمفظ ،أو بأسمائيم الصريحة ،اد بأقواليمحضور الزىّ  مى نسق الزىد والتنسك،ة التي تحيل عومن العلامات النسقيّ 
فقال  اىد بحضرة الز ىري،الز   وا حالَ فُ " وتواصَ معرفاً فيو الزاىد:  ،يسوقو الجاحظ من كلام الزىريما )الزاىد(، ومن ذلك 

 .8الزىد أخفاه" لُ " قال ابن مبارك: أفضَ ومنو قولو:  7.ه"كرَ شُ  ولا الحلالُ  صبرَه، اىد من لم يغمب الحرامُ : الزّ ىريّ الز  
 سو،يد بنفْ كِ وىو يَ  ،لو اك عمى صاحبٍ " قال: ودخلَ بعضُ النس  ة : تمك العلامات النسقيّ ومن النصوص التي حممت 

ي إلا لمن أدَع وليس اغتمامِ  ا ذنوبي فإني أرجو أن يغفرىا الله لي،قال: أم   فقال لو: طِبْ نفساً فإِنّك تمقى رباً رحيما.
  9ك".بناتِ  ظِ قال لو صاحبو: الذي ترجوه لمغفرة ذنوبك فارجُو لحف بناتي.

                                                           
 .81: سورة الصف،آية  1
 .84: سورة البقرة،ص 2
 .37: سورة الإسراء،آية  3
 .63: سورة الفرقان: آية 4
 .55: سورة طه: آية 5
 .853: سورة البقرة: آية  6
 .854: الجاحظ،ص 7
 .868: الجاحظ،ص 8
 .838: الجاحظ،ص 9
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حديد القرآن الكريم ،من وبالت ،الإسلاميّ  كما نرى يحمل طابع الوعظ ، من جية، وتقاطعاً مع الخطاب الدينيّ  والنصّ 
وىو مفيوم حرص الإسلام عمى إرساء دعائمو في ، عمى التوكل عمى الله  في مضمونو يحثّ  فالنصّ  جية أخرى؛

، وقولو 1{ؤْمِنُونالمُ  لِ ك  وَ تَ يَ مْ فَ  ى اللهِ مَ عَ } وَ  . من ىذه الآيات نذكر قولو تعالى:المؤمنينة لدى ة الإسلاميّ ة العقديّ الذىنيّ 
ا ذَ ا ِ وَ  مْ يُ وبُ مُ قُ  وَجِمَتْ  اللهُ  رَ كِ ا ذُ ذَ إِ  ينَ ذِ ال   ونَ نُ مِ ؤْ ا المُ نّمَ } إِ  ، وقولو تعالى:2ين{مِ ك  وَ متَ حب  الُ يُ  اللهَ  ن  إِ  ك لْ عَمَى اللهِ وَ تَ } فَ  تعالى:
 . وغيرىا من الآيات الكريمات.3ون{مُ ك  وَ تَ يَ  مْ يِ ب  ى رَ مَ عَ اً وَ انَ يمَ م إِ يُ تْ ادَ زَ  وُ م آياتُ ييِ مَ عَ  تُمِيَتْ 
، ما يدفعنا ة في ذىن القارئ ة، أفرغت محمولاتيا الدلاليّ الزىد( شكّمت علامات نسقيّ  -الزاىد -الكممات: )النساك إنّ 

 الكممةُ محمّمةٌ دائماً بمضمون أو معنى أيديولوجي أو وقائعي، عمى ىذه الشاكمة » لمثل ىذا القول حقيقة أنّ 
ة ة من المفاىيم التي ليا إحالاتيا المرجعيّ ىذه الكممات تحيل إلى ثمّ  وانطلاقاً من ىذا الفيم سنجد أنّ  .[11] 4«نفيميا
ة مع أيديولوجيا الجماعة صيّ وعلاقاتيا الخارج ن ،ياىذه المفاىيم ليا امتدادات ، وسنجد أنّ والاجتماعيّ  التاريخيّ ؛ بشقييا 
ة، وذلك انطلاقاً من ة مع نظيرتيا المرجعيّ ذلك عبر تجسير العلامات النسقيّ  وصاحبو؛ يتمّ  النصّ نتمي إلييا التي ي

عمى النص   بإدماجِيا في ممفوظٍ معيّنٍ، فإنّيا ستشغلُ أساساً كإرساءٍ مرجعيٍّ يحيلُ » العلامات المرجعيّة  حقيقة أنّ 
 . [12]  5«الكبيرِ للأيديولوجيا

اد في نصوصيم، ة واضحة المعالم، تركت أثرىا عمى لغة الزىّ الكبير للأيديولوجيا يحمل بصمة إسلاميّ  النصّ  ولعلّ 
  ةد، ينتمي إلى منظومة مفاىيميّ موحّ  والمفاىيم التي تعيد ىذه النصوص إنتاجيا في صيغ متنوعة لتشكيل مفاىيميّ 

 .اد جلّ نصوصيم عمى مستوى الشكل/ المغة، وعمى مستوى المضمون/ المعنىرئيسة ، يغرف منيا أولئك الزىّ 
 إسلامية: ةمنظومة قيمي   -2

زمن الكتاب موضوع البحث، كذلك أرخى ، جوانب الحياة المختمفة في العصر العباسيّ وكما ترك الإسلام بصمتو عمى 
مييا.  ولا ة التي تحيل عة التي تحفل نصوص الكتاب بكثير من العلامات النسقيّ ة الجمعيّ سدولو عمى المنظومة القيميّ 

ة لممجتمعات التي خضعت لسيطرتو قديماً ة المنظومة القيميّ ل ىيكميّ قد شكّ  الإسلاميّ  غرو أن يكون الخطاب الدينيّ 
تأثيرٌ في تشكيلِ التصوّرِ العامّ، والتأثيرِ لو »  بصورة عامة الخطابُ الديني   سواء، نقول ىذا ليقيننا أنّ  وحديثاً عمى حدّ 

، ونموذجي  يرسمُ التصوّرَ، وخطوط السموك  [13].6«الذىني  في رؤيةِ الناسِ لأنفسيِم ولمعالم، ىو خطابٌ قيادي 
ة التي العديد من العلامات النسقيّ  ستوقفناموضوع البحث، كما ت،لاتو في الكتاب وفي حقيقة الأمر نجد لمقول السابق تمثّ 

 ة، من جية، و تيدف إلى قولبة أنماط السموك ،وتوجيييا، من جية أخرى.مى المنظومة الإسلاميّ تحيل ع

                                                           
 .88المائدة: آية : سورة  1
 .859: سورة آل عمران: آية  2
 .2: سورة الأنفال: آية  3
م ،  1986دار توبقال لمنشر والتوزيع، المغرب، محمد البكري ويمنى العيد، ترجمة: ،1ط .الماركسية وفمسفة المغة ،ميكائيل : باختين، 4

 .93ص
 .24م ،ص1990دار الكلام،الرباط، ترجمة:سعيد بنكراد،، .د.ط،سيميولوجية الشخصيات الروائية، : هامون،فيميب  5
المغرب،  الدار البيضاء، ،المركز الثقافي العربي،2ط .الفقيه الفضائي تحول الخطاب الديني من المنبر إلى الشاشة ، عبد الله،: الغذامي 6

 .12م،ص2011
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بن اوحدّثنا إسماعيل  -قال مجالد: وقد رأيتو-حدثني مُرّةُ اليمداني قال: عن الشعبيّ، "مجالد بن سعيد، ومن ذلك قولو:
 . 1ركعة" مائةِ قطّ: كان يصمي في اليوم والميمة خمسَ  ةَ ر  أبي خالد أنو لم يرَ مثل مُ 

يشاكل الحديث  في النقل والرواية )العنعنة(، فالنصّ  الشريف محاكاتو لأسموب الحديث السابق بدايةً  في النصّ  يستوقفنا
بذكر  ،بصحة السند الذي يدعمو مزيد من التحديد ،بعد تثبيت صحتيا ،ةالشريف في نمط طرحو لممقولة الرئيسيّ 

من جية أخرى يمفتنا المضمون الذي يحمل و أو القول فيما بينيم، ىذا من جية،  ،تناقل الحدث الأشخاص الذين تمّ 
عاقل  مىولا يخفى ع ي في اليوم والميمة خمسمائة ركعة(،) كان يصمّ  وىي الصلاة -إن صح التعبير-ة علامة نسقيّ 

ع ة إلى أعمى المراتب، كما يتمتّ ة الإسلاميّ م المنظومة القيميّ مّ سُ  في ة ، إذ ترتقيمكانة الصلاة في المنظومة الإسلاميّ 
 وىو توجيو السموك إلى الإكثار من الصلاة. -إن جاز لنا القول- وعظيّ  ،دينيّ  ،ببعد غائيّ  النصّ 
قد  ره إلى شيخٍ فَ في سَ  " قال: ونظر أعرابي   ىذه العلامة )الصلاة( في غير موضع من نصوص الكتاب، ومنو: نجد
 وأنشأ يقول: بو، ارتابَ  فمما قال: أنا صائم، إليو، نَ ي فسكَ فرآه يصم   و،بَ صحِ 
 .  2ي الصائمِ"موصَ عن المصم  ي   نح  القَ نِ ابَ ى فأعجبني وصامَ فرَ صم  

طريقة حضور الصلاة التي اقترنت بالسكينة ) فرآه  نا في النصّ ، ما ييمّ وأسباب ارتياب الأعرابيّ ،وبعيداً عن البيت 
يعكس في مرآة  ،لاريب يقابمو حضور واقعيّ  ى فأعجبني(، وىذا الحضور النصيّ يصمي فسكن إليو(، والإعجاب) صمّ 

 أيضاً يدخل في إطار توجيو السموك. ي. والنصّ مكانة الصلاة، ونظرة المجتمع لممصمّ  النصّ 
ة عديدة ومنيا، قراءة القرآن، وسنبيح لأنفسنا أن ندخميا ة إسلاميّ ب الزىد علامات نسقيّ إلى جانب الصلاة نجد في كتا

م بوصفيا أنموذجاً ، وتقدّ ة ، تتفاعل مع السياق النصيّ ة إسلاميّ مى منظومة قيميّ ة التي تحيل عفي خانة العلامات النسقيّ 
 إلييا. والسموك العمميّ  ،لأنظارتوجيو ا الإسلاميّ  يحتذى بو، وقيمة عميا، يحاول الخطاب الدينيّ 

فقيل لو  ف،يفارق المصحَ  يكادُ  ه لاوكان حِجرُ  حافظاً، " قال: وكان عثمانُ  من النصوص التي تحمل ىذه الأبعاد قولو:و 
  3.ك جاء بو مبارك"بارَ و مُ فقال: إنّ ، في ذلك 

، الاجتماعيّ  والتاريخيّ  الدينيّ  :ببعديو الإسلاميّ في التراث   مت عمماً بارزاً ة شكّ ة تاريخيّ شخصيّ ل استحضار النص إنّ 
ت في كنيو، إذ أدّ  ة لغرض دينيّ مت في توظيف مثل ىذه الشخصيّ وأبعاد عميقة، تمثّ  ،لو دلالات وىي ىنا )عثمان(

اً يحتذى في توجيو نمط السموك، ونمذجتو لكونيا نموذج ميماً ة دوراً ة الإسلاميّ ة الجمعيّ تيا في الذىنيّ ة لمحوريّ الشخصيّ 
ىو  ،يا نموذجمت عمى أنّ دّ ة قُ بدلالة اتباعو من قبل شخصيّ ،اً م بوصفو سموكاً نموذجيّ بو. وىذا السموك الذي يقدّ 
( ثم العطف عمى وكان عثمان حافظاً ): وحفظو  ، (يكاد يفارق المصحف وكان حِجره لا): المواظبة عمى قراءة القرآن

 (.فقال: إنو مبارك جاء بو مبارك) :زيحمل المزيد من الحف ،سويغالسموك بت
 وقد رأى الناسَ  ،طرسن في يوم فِ " وقال الحَ  ة لدينا الصوم. جاء في كتاب الزىد:ومن العلامات أو القيم الإسلاميّ 

ففازوا،  أقوامٌ  قَ رضاتو، فسبَ ون فيو بطاعتو إلى مَ قُ بِ يستَ  ،ومضماراً لخمْقِ  وتعالى جعل رمضانَ  الله تباركَ  يم: إنّ وىيئاتِ 
 .4وتخمّفَ آخرون فخابوا"

                                                           
 .829صالبيان والتبيين،: الجاحظ،  1
 .869: المرجع السابق،ص 2
 .877السابق،ص : المرجع 3
 .837صالبيان والتبيين،: الجاحظ،  4
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(، وفريضة ) يوم فطر، رمضان ،اً دينيّ  اً ا العلامات التي أحالت إلى فريضة الصوم التي باتت قيمة أكثر منيا طقسأمّ 
 :و الشير الفضيل )رمضان( بالمضمارعمى الصوم؛ إذ شبّ  ى في الحثّ ة تتجمّ يحمل بعداً توجييياً، وغاية دينيّ  والنصّ 

(، يستبقون فيو بطاعتو إلى مرضاتو ): الذي يتسابق فيو المؤمنون (تبارك وتعالى جعل رمضان مضماراً لخمْقوإن الله )
ف آخرون ) وتخمّ : ومن تخمف خاب ،) فسبق أقوام ففازوا(: وخط النياية ،والجائزة ىما مرضاة الله تعالى، فمن سبق فاز

فقد  فقال: ثلاث من أطاقين  ، الصومُ  أنسٍ  د" وذكر عن يا: ة منويأتي ذكر الصوم وثيماتو في مواضع عدّ  فخابوا(.
  .1قبل أن يشرب"  ومن أكلَ  ومن قال، ر،ن تسح  ضبط أمرَه: مَ 

ما تقدم نموذجيا إمّ ونلاحظ في غالبية النصوص التي تأتي عمى ذكر ىذه القيمة أو الفريضة أنّ  لنمط  اً ا تحفز عمييا، وا 
 . 2وأطابَ أدْمَوُ" ،ر لقموُ ن كب  وم إلا مَ از: ليس يقوى عمى الص  "وقال الجم   السموك في تنفيذىا، من ذلك قولو:

ة، ونجعميا في إطار قراءة القرآن...( ىي أكثر من مجرد فرائض، وطقوس دينيّ  -الصلاة -)الصوم ونحن إذ نقول إنّ 
ل وجودىا الكثيف في ؛ ولنا أن نحمّ مسوغاتوما لقولنا ىذا ة ، إنّ ة الإسلاميّ ة في المنظومة القيميّ قيم محوريّ القيم، 

ىي عمميّة التفكيرِ، وجوىره » الكتابةُ بوجوٍ عامٍّ  ة، انطلاقاً من حقيقة أنّ نصوص الكتاب موضوع البحث أبعاداً دلاليّ 
  .[14]3«ىي الواسطة الممكنةُ لنقلِ الأفكار

انتماؤىا الواضح إلى  وجميّ  عرضنا نماذج منيا،ة التفكير التي تعكسيا نصوص كتاب الزىد التي نمط عمميّ  وجميّ 
النصوص عادة ما تكوّن عبر ارتباط  من جية أخرى ، فإنّ و ة صرفة. ىذا من جية، ة إسلاميّ ة ، وقيميّ منظومة مفاىيميّ 

ة يا الخاصّ ة بيا، ونظاماً لشيفراتيا الخاصّ ة لغتَ ، والسياقات المرجعيّ ة، وتفاعل تمك البنى مع السياق النصيّ بناىا الجزئيّ 
وتنطمق لمبحث عن  ،ة، ىذه النوى تنفتح  في ذىن المتمقي ،ثم تنتشر الدوالالتي تحمل نوى عقيدتيا الأيديولوجيّ 
لمنصوص لغتيا الخاصّة، أو »  نّ وخلاصة القول ىنا أ والمعرفي لذاكرة القارئ، ،مدلولاتيا عميقاً في التراكم الثقافيّ 
ةِ العام، ومن خلال ىذه المغةِ الثانويّةِ تطرحُ النصوصُ الدينيّةُ العقيدةَ الأيديولوجيّة شيفرتيا الثانوية داخل نظامِ المغ

  [15] .4«الجديدة، وىي العقيدة التي يحاولُ بيا النص  إعادةَ تشكيلِ وعي المتمقي
 " وكان يقول: رحم اللهُ  ومن النصوص التي اشتممت عمييا مجتمعة قولو: ، ر العلامات السابقة في مواضع عديدة تتكرّ 
ن خالَ  يادةَ و الز  وسألَ  ،ود رب  مِ و، فإن وافقو حَ ض عميو نفسَ رَ الله فعَ  خلا بكتابِ  رجلاً  فو اعتتب وأناب، ورجع من فضمو، وا 

كم إخوانَ كم، كم جيرانَ كم، جيرانَ تَ كم زكاتَ كم، زكاكم صلاتَ أخاه وأىمو فقال: يا أىمي، صلاتَ   رجلًا وعظَ من قريب. رحم الله
 وُ مَ ىْ أَ  رُ يأمُ  من عباده فقال } وكانَ  الله تبارك وتعالى أثنى عمى عبدٍ  كم. فإنّ كم، لعل الله يرحمُ كم مساكنَ كم، مساكنَ إخوانَ 

ولم ك، وكيف تكون مؤمناً منك جارُ  مْ سمَ بن آدم: كيف تكون مسمماً ولم يَ ا يا ياً{.ضِ رْ مَ  وِ ب  رَ  دَ نْ عِ  وكانَ  كاةِ والز   ةِ لَا الص  بِ 
  5ك الناس." نْ يأمَ 

(. زكائكم زكائكم(،زد عمييا الزكاة )صلاتكم صلاتكم) والصلاة ،(رحم الله رجلا خلا بكتاب الله) نجد القيم: قراءة القرآن
 :آي القرآن الكريممن  ، بدليل اقتباسوياعمى بثّ  الإسلاميّ  الخطاب الدينيّ  دأب يعدو كونو إعادة إنتاج لقيم لا والنصّ 

                                                           
 .828: المرجع السابق،ص 1
 .829: المرجع السابق،ص  2
 .65م،ص2003،دار الطميعة،دمشق،1ط.الإبداع في الكتابة والرواية،عبد الكريم  ،: الجبوري 3
رادة الهيمنةنص، السمطة، الحقيقة الفكر الديني بين إرادة الفهم ال،  ر: حامد أبو زيد ،نص 4  1995،المركز الثقافي العربي، بيروت، 1ط .وا 

 .135م،ص
 .835 - 834،ص، البيان والتبيين: الجاحظ 5
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 ،ة الصلاةِ قاطعو مع القرآن الكريم في التنبيو عمى أىميّ {، وتاً ي  رضِ مَ  وِ ب  رَ  ندَ عِ  انَ كَ وَ  اةِ كَ الز  وَ  ةِ لَا الص  بِ  وُ مَ ىْ أَ  أمرُ يَ  انَ كَ وَ }
م اىُ كّنَ مَ  نْ إِ  ينَ ذِ ال   نذكر منيا:}خوة والجيران. مع الإة والزكاة ، والحرص عمى السموك القويم والراقي في العلاقات الإنسانيّ 

وا محُ اصْ فَ  ةٌ وَ خْ إِ  ونَ منُ ؤْ ما المُ ن  . وقولو تعالى:} إِ 1{رِ كَ نْ المُ  نِ وا عَ يَ نَ وَ  وفِ رُ عْ المَ وا بِ رُ مَ أَ وَ  اةَ كَ وا الز  آتُ وَ  ةَ لَا وا الص  امُ قَ أَ  ضِ رْ ي الأَ فِ 
 . وغيرىا من الآيات الكريمات.2{ونَ مُ م ترحَ كُ م  عَ لَ  وا اللهَ قُ ات  وَ  مْ كُ يْ وَ خَ أَ  ينَ بَ 
ثنا عبد الله بن محمد حدّ  أخبرنا أبو مسمم محمد بن أحمد البغدادي ، ] الحديث الشريفو مع تناصّ زد عمى ذلك،  

 أنّ  عن أنس بن مالك، وحميد، ويونس بن عبيد، عن عمي بن زيد، اد،ثنا حمّ حدّ  قال: ثنا أبو نصر التمار،حد البغوي،
 نْ مَ  رُ اجِ يَ مُ الْ وَ  ،هِ دِ يَ  وَ  وِ انِ سَ لِ  نْ مِ  ونَ مُ مِ سْ المُ  مَ مِ سَ  نْ مَ  مُ مِ سْ والمُ  ،اسُ الن   وُ نَ مِ أَ  نْ مَ  ؤمنُ ى الله عميو وسمم قال: المُ صمّ  النبيّ 

 . [16]  3بَوَائِقَوُ [ هُ ارُ جَ  نُ أمَ  يَ لَا  دٌ بْ عَ  ةَ الجن   خلُ دْ يَ  لَا  هِ يدِ ي بِ سِ فْ والّذي نَ  ،وءَ الس   رَ جَ ىَ 
مع تغيير طفيف في  ،ة، مستعيناً ببعض التراكيب عينياأعاد نثر ثيمات الحديث الشريف، و بنياتو الجزئيّ  النصّ  وكأنّ 

مو الحديث الذي يمثّ  صدى لمحكي الخطاب الدينيّ  النصّ  كأنّ (؛ و مؤمناً ولم يأمنك) (،مسمماً ولم يسممالصياغة: )
والتأسيس ليا في  ،، وواظب عمى غرسيا جيا الخطاب الدينيّ أنتأن الشريف، والقرآن الكريم، فيعيد بثّ القيم التي سبق 

فالنصوصُ  » وىذا حقيقة ينتجو التلاحم، والتفاعل الكامن في علاقة النصوص بسياقاتيا ة.ة والفرديّ ة الجمعيّ الذىنيّ 
ختاماً إلى ترابط  ونشير [17].4«وىي تزدادُ ثراءً بتفاعميا مع سياقات ثقافيّة متغيرة ،الأدبيّةُ تتراسلُ مع سياقاتيا

ىا بالقيم والمفاىيم، ل الإسلام أبرز مصادرىا التي تمدّ شكّ  ،ةالنصوص في الكتاب المدروس مع سياقات خارج نصيّ 
ثارتياالمغة كما يرى فرويد تختزل تجاربنا وأفكارنا، وكيفيّ  غ لنا ىذا القول حقيقة أنّ يسوّ  وتأثيرىا في  ،ة تفاعميا وا 

المغةَ، بكمماتيا، وقواعدىا، ونحوىا، وبالروح الكميّةِ المتجمّدةِ فييا، تحدّدُ كيفيّةَ اختبارنا وتجربتنا،  مدركاتنا، ولا ريب أنّ 
  [18] .5كما تحدّدُ أيّة تجارب ىي التي تنفذُ إلى إدراكنا

 ة، وكيف تعيدومفاىيم إسلاميّ  ،وأفكار ،تمك النصوص بقيم في نصوص كتاب الزىد سيرى كيف تغصّ  أمّلوالمت
 ولبوسات مختمفة .     ،يا بصيغ متنوعةوبثّ ، إنتاجيا
 خاتمة:

 سبق توصل البحث إلى نتائج نوجز أىميا فيما يمي: في ضوء ما
 عصر كلّ  طبيعة مع تتلاءم ، متنوعة بأشكال ةإنتاج الصراع بوصفو قيمة نسقيّ  إعادة عمى النسق حرصلقد  -1

 أخرى، ويخمد ، تارة ينشط بركان ياوكأنّ  المفعول، سارية تظلّ  ة،نسقيّ  وقيمة موروثاً، بذلك الصراع ليصبح ومعطياتو،
 .وانفجاره ثورانو، مقومات باطنو في يحمل وأنّ  غير

                                                           
 .48سورة الحج:آية  : 1
 .81سورة الحجرات: آية  : 2
م، الحديث 8985الرسالة، ، تحقيق: حمدي عبد المجيد السمفي،مؤسسة8ط مسند الشهاب.:  القضاعي،أبو عبد الله  محمد بن سلامة،  3

 .822رقم:
 .89م، ص2005،منشورات الاختلاف،الجزائر، 2.طالتمقي والسياقات الثقافية، : إبراهيم عبد الله 4
ترجمة:ثائر ديب،دار نون لمدراسات والنشر والتوزيع، اللاذقية،  ،1. طفرويد وبوذا التحميل النفسي وبوذية زن ،: ينظر فروم،  إريك 5

 .45م ، ص1996
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 الآخر ،بمعلاقة ل وقولبة المسيحي( قوننة–ل  بعض النصوص التي عكست جوانب من الصراع )الإسلامي تمثّ  -2
من الاندماج مع  ة التي ينطق بمسانيا النصّ بالضرورة الأنا الجمعيّ تمنع ة التي و النظرة الدونيّ  ،تقوم عمى التعالي

 الآخر، والاختلاط بو.
 ة، ولكلّ بيئة، وحقبة تاريخيّ  تجد لنفسيا المبوس المناسب لكلّ ، ة صيغ الصراع والطبقية بوصفيا قيماً نسقيّ  إنّ   -3

مة ة بصيغ جديدة موائا يضمن لو الاستمراريّ زمن، وذلك بفعل طبيعة النسق، ومرونتو، وقدرتو عمى التجدد، والتحول بم
 لممعطيات المطروحة.

لى قوة نسق العبوديّ  حادّ  مى مجتمع طبقيّ وجود الجواري والخدم يحيمنا ع إنّ  -4 ة، وانتشارىا حتى التقسيم، من جية، وا 
 ، تقوم تعاليمو عمى المساواة بين الناس جميعيم، من جية أخرى.في ظل مجتمع إسلاميّ 

 عمى مقياس الغنى والفقر، أي مقياس ماديّ  تصنيف الناس وتنضيدىم في طبقات كان يقوم بشكل رئيسيّ  إنّ   -5
ة القائمة عمى ة الأخلاقيّ ة، وضعف المنظومة القيميّ وتراجع القيم الإنسانيّ  ،وغمبتيا ،بحت، مما يعكس سطوة المادة

طريقيا إلى  ة تضلّ وشعارات نظريّ  ،ز التنظير لتصبح  أمثولةة السامية، وتراجع دائرتيا إلى حية الدينيّ المبادئ الإنسانيّ 
 أو تكاد. العالم الواقعيّ 

ع عمى ثلاث اً توزّ مجتمعاً طبقيّ   -، ومضمر نصوص الكتاببحسب كتب التاريخ-كان المجتمع العباسي إذاً  -6
 خارج التصنيف يأتي )أىل الذمة( بوصفيم تابعاً دخيلًا، وتصنيفاً مستقلًا.  دنيا( ثمّ -وسطى -طبقات رئيسية )عميا

ة في كتب التراث، وخاصة الرفيعة منيا، وفي الأدب عامة، عبر علامات نسقية لمطبقيّ  يعطف الحضور النسقيّ  -7
دون  ضوع البحث()ومنو الكتاب مو ويقويو، فيستطيع قارئ ىذا التراث يعطف عمى الكلام التاريخيّ  أو بشكل مباشر،

أو ذاك عبر جمع أجزاء الصورة ، بعد  الأدبيّ  ن صورة عن المجتمع المنتج ليذا العمل الفنيّ الرجوع إلى التاريخ أن يكوّ 
عادة ربطيا بسياقيا النصيّ ة ، و ربطيا بإحالاتيا المرجعيّ شيفرات العلامات النسقيّ  فكّ  ،  من جية، والخارج نصيّ  ة، وا 

 من جية أخرى. 
 ة، وتصبّ الذي يطالعنا في صيغ متنوعة، تطغى عمى أساليبيم المغويّ  في خطاب الزىّاد الطابع الوعظيّ  ستوقفناي -8

 .والسنة الشريفة الواضح مع القرآن الكريم في حقل دلالة الزىد والتقشف، كما يمفتنا التناصّ 
رضنا نماذج منيا، وكان جمياً أيضاً ة التفكير التي تعكسيا نصوص كتاب الزىد التي عاً نمط عمميّ لقد كان جميّ  -9

 ة صرفة.ة إسلاميّ ة ، وقيميّ انتماؤىا الواضح إلى منظومة مفاىيميّ 
منيا صدى لمحكي الخطاب  النصّ  ة، حتى كأنّ ة إسلاميّ مى منظومة قيميّ نصوص الكتاب بقيم تحيل ع تغصّ -10

،  أنتجيا الخطاب الدينيّ أن الحديث الشريف، ، فيعيد بثّ القيم التي سبق  ،القرآن الكريم موالذي يمثّ  الإسلاميّ  الدينيّ 
 ة.ة والفرديّ ة الجمعيّ وواظب عمى غرسيا والتأسيس ليا في الذىنيّ 
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