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 ممخّص  
 

لم  لذلك، المعتزلة والأشاعرة دعن الإسلبميَّة نقديَّةً لبعض النماذج النظريَّة من العقيدة جدليَّةً  دراسةً  البحث ىذا يقدِّم
تتجاوز عناوين فقراتو دائرة ما يُسمى جميل الكلبم الذي تتمحور موضوعاتو حول الذات الإليية وصفاتيا، خمق القرآن 

في  التي استخدميا عمماء الكلبم والحجج تحديد ماىيَّة البراىين ... إلخ، وذلك من أجلالجبر والاختيارو وكلبم الله، 
يا لم تتجاوز إطار البراىين الجدليَّة التي تنطمق مقدِّماتيا من دائرة النص ، من حيث أنوعقائدىم الدفاع عن آرائيم

الديني، وفي أحسن الأحوال من التأويلبت التي قد يحتمميا ىذا النص بما لا يخرجو عن صفتو القدسيَّة، وبما لا يخرجو 
ة واجتماعيَّة وسياسيَّة لا تسمح الذي تتحكم بمفاصمو قوى اقتصاديَّ  في الوقت نفسو عن الظرف التاريخي والاجتماعي

  . إيديولوجيتياتتناقض مع يمكن أن بأية تأويلبت أو أفكار 
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  ABSTRACT    

 

This research presents a critical dialectical study of some the theoretical models from the 

Islamic doctrine at the Mu'tazil and Ash'ayra. Therefore, the titles of its chapters did not 

exceed the circle of the so-called glorious word, that its subjects center on the divine self 

and its attributes, the creation of the Qur'an and the word of God, and the fatal and 

option… etc. In order to determine essence the demonstrations and arguments which used 

by theologians to defend of their opinions and doctrines, and that it did not exceed the 

framework of the dialectical arguments which its introductions begin from the religious 

text, and at best from the interpretations that this text may bear it, and does not exclude it 

from its sacred status and at the same time from the historical and social situation, that 

controls it a economic, social and political forces do not allow any interpretations or ideas 

that may contradict with its ideology. 
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 مقدمة:
والعقديَّة بين  أىمِّ نقاط الخلبف الفكريَّة التركيز عمى عبرالجدل في عمم الكلبم  لمنيجيقدِّم ىذا البحث قراءة نقديَّة 

، رؤية الله في الاختيارالمعتزلة والأشاعرة المتمثِّمة بالذات الإليية وصفاتيا، خمق القرآن الكريم وكلبم الله، الجبر و 
دِّ الاقتتال والتصفية وصل إلى ح بين المتكممين عمى العموم التي كانت مثار جدلٍ عنيفٍ و وتناىي المحدثات،  الآخرة،
تسمح لالتي لم تكن  السمطات السياسيَّة الحاكمة عمى يد لأنصار ىذه الفرقة أو تمك في كثير من الأحيان الجسديَّة

الحامل الفكري  -)القرآن والحديث النبوي(  الدينيالنص  ، فقد شكَّليديولوجيتيا الحاكمةلإ المعارضة بالاتجاىات الفكريَّة
في  توجدالتي  الكلبميَّةالفرق و  الفكريَّة بنية فكريَّة خصبة وحاضنة لمختمف الاتجاىات – لممسائل العقديَّة السابقة

أمراً مشروعاً طالما أنَّ بنية  مع منطمقاتيا الفكريَّة والمذىبيَّة ظاىرىا تعارضيالتأويل العقمي لمنصوص الدينيَّة التي 
التمسُّك بظاىر النص نفسو انطلبقاً من بفرقة كلبميَّة أخرى ل تسمح أنيا كما ،النصِّ ذاتو تسمح بمثل ىذا التأويل

يات ر بشكل صريح أن  النص القرآني إذ إنَّ  ؛الخاصة بيا مذىبيَّةالفكريَّة و ال ياتوجُّ ثمَّة آيات محكمات وآخر متشابيات قرَّ
لكي يتوافق مع ما الأمر الذي مكَّن المتكممين من تأويل ما ىو متشابو دون تحديد لما ىو محكم أو متشابو من آياتو، ب

روه  بشكل مسبق عمى أنَّو محكم  التي قد تتوافق أحياناً مع  والايديولوجيَّة ومتوافق مع رؤاىم وتوجياتيم المذىبيةقرَّ
الذي أعمى من شأن العقل وحريَّة  كمذىب المعتزلة ،إلى مستوى مذىب رسمي لمدولةفترتقي ، إيديولوجيا السمطة الحاكمة

أو  ،)بداية القرن الثالث اليجري( في عيد المأمون العباسي الإنسان فكان ناطقاً رسميَّاً باسم القوى الاجتماعيَّة التقدميَّة
 )منتصف القرن الثالث اليجري( لة أيام خلبفة المتوكلالمعتز  كنكبة قد تتناقض مع تمك الإيديولوجيَّة فيحلُّ بيا النكبات

ميَّدت لإعادة إحياء في ظلِّ واقع اجتماعي جديد بدأت ملبمحو تتشكَّل لصالح قوى إقطاعية متخمِّفة  الذي تسمّم السمطة
 جتماعيةلاوا فلب يمكن التغافل عن الشروط التاريخية المذىب الأشعري فيما بعد. الذي ميَّد بدوره لظيور مذىب السمف

 .مور العقائدلأالعقمي  أو التأويل النظرالجدل الكلبمي القائم عمى  أسيمت في إنتاجالتي  والسياسيَّة
 

 البحث وأىدافو: يّةأىم
 أىميّة البحث:  

تاريخيَّة قراءة نقديَّة جديدة لمفكر الكلبمي العربي الإسلبمي من وجية نظرٍ ل مدخل تتجمَّى أىميَّة البحث في سعيو لتقديم
، يمتزم فييا الباحث الحياد والموضوعيَّة بعيداً عن انتماءاتو المذىبيَّة والدينيَّة والفكريَّة، ودون الانتصار ليذه الفرقة ماديَّة

وىذا كفيل بتجميَّة مكامن الاقتراب أو الابتعاد عن الحقيقة عند كلٍّ من المعتزلة والأشاعرة كنموذجين ، الكلبميَّة أو تمك
، ومعيار الحقيقة ىنا ىو معاممة النص الكلبمي ضمن سياقو ير وأىم الفرق الكلبميَّة في الفكر العربي الإسلبميلأش

الاتساق المنطقي بين مقدماتو ونتائجو، وتبيان مدى توافق وائتلبف التاريخي الذي أنتجو، ومن ثمَّ الحكم عميو من حيث 
   المسائل العقدية الأخرى في المذىب الكلبمي نفسو.مع باقي  ،الذي يعبِّر عن مسألة عقدية ما ،النصِّ ذاتو

 أىداف البحث:   
إلى تسميط الضوء عمى أىمِّ نقاط الاختلبف العَقَديَّة بين المعتزلة والأشاعرة من أجل الكشف عن ثلبثة  البحث ييدف

الكلبمي عن الجدل  الأول عبَّر المستوى نظريَّاً وتاريخيَّاً< الآخر وبالارتباط معوعن  أمنيا نش جدلية، كلُّ واحد مستويات
وىذا ما لا يمكن إزاء مسألة عقديَّة ما كالجدل حول الصفات الإلييَّة مثلًب،  الفرقتين المذكورتينبين  العقائد فيالنظري 

 ىمستوً وىذا مذىب الكلبمي نفسو، تحقيقو إلاَّ من خلبل مراعاة الترابط العضوي القائم أصلًب بين المسائل العقدية في ال
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عن  ناتجالأول والثاني  ، إلاَّ أن ذلك الجدل النظري بمستوييوأيضاً يُراعى فيو وحدة المذىب الكلبمي لمجدل النظريِّ  ثانٍ 
  وىو جدل ماديّ تاريخيّ يستيدف فيم عمم الكلبم ضمن سياقو التاريخي والاجتماعي.مستوى ثالث لمجدل 

 
 :البحث يةمنيج

وجدنا من المناسب استخدام المنيج التاريخي المادي لفيم الأفكار الكلبميَّة  انطلبقاً من الأىداف التي ابتغاىا البحث
النسبي، ممَّا يوفِّر دراسة موضوعية لمنصوص الكلبميَّة بعيداً عن الاعتقادات والأفكار المسبقة  ضمن سياقيا التاريخي

عدنا التحميل النقدي الذي سيسا ت، عندئذ سيغدو النصُّ جاىزاً لمتعامل معو بمنيجالتي تعوق مثل ىذا النوع من الدراسا
  عمى تحميمو ونقده من الداخل، ومن ثمَّ مقارنة النصوص بعضيا مع البعض الآخر.

  :الذات الإليي ة وصفاتيا
ن تفرَّدوا عنيم بتقديم براىين عقميَّة  لننطمق أولاً  وا كباقي المسممين بوحدانيَّة الذات الإلييَّة، وا  من القول بأنَّ المعتزلة أقرُّ

وذاتو بسيطة غير مركَّبة، لا كثرة فييا لا من حيث الكم ولا من حيث الماىيَّة،  ،، فالله واحدفمسفيَّة لإثبات تمك الوحدانيَّة
 أورد العديد من الصفات الإلييَّة التي يبدو أنَّيا متناقضة ظاىريَّاً، ولم يبت في أمرىا بشكل قاطع،ولكن القرآن الكريم 

 (1))ليس كمثمو شيء(المعتزلة أنَّ آية  عدَّ لقد  فكيف لمذات الإلييَّة أن تقبل صفات يناقض بعضيا البعض الآخر؟
، ولكنَّ ثمَّة آيات توحي بعكس ذلك وتشبِّو عن الذات الإلييَّةوأشباىيا من الآيات المحكمات التي تنفي التشبيو والتجسيم 

 إلى ما ىنالك من ىذه الآيات ،(3)(الرحمن عمى العرش استوى)، و (2))يد الله فوق أيدييم( كقولو تعالى<الله بخمقو، 
فلب بدَّ إذن من نفي  لتناقضيا مع الآيات المحكمات،حمول لإيجاد  العقمي تقتضي التأويل عدُّوىا آيات متشابيات التي

"أي أنيم صرفوا الألفاظ ذات المدلول المادي عن معانييا المغوية  المتشابيات؛ الدلالة الماديَّة الظاىرة لتمك الآيات
، والاستواء عمى العرش يشير تشير إلى القدرة –مثلًا  –المباشرة، إلى معاني مجازي ة، أو إلى دلالات رمزي ة: فاليد 

 .(4)ميابة"إلى السمو وال
من أن  بعقائدىمفقد أخذوا بظاىر تمك الآيات عمى الرغم من تعارضيا حفاظاً عمى نقاء إيمانيم أما أىل السمف  

، الإليي، لاسيما أنَّ الرسول )ص( قد نيى أصحابو عن الجدل في أمور العقائد اغير معناى التأويل إلى معنى ايخرجي
الصفات التي أسندىا القرآن لمذات الإليية مثل عالم، قادر، حي، سميع، بصير، متكمِّم، ىي  وعمى ىذا النحو فإنَّ كلَّ 

وىذا ما رفضو المعتزلة لأنو يخالف مبدأ التوحيد ويؤدي إلى تعدُّد  في ذاتو تعالى، وىي قديمة بقدمو. صفات قائمة
الباري  ن  أ" <ه(679 -579) بو اليذيل العلبَّفأفقد رأى شيخ المعتزلة الأكبر جيَّة الجوىر والصفة، االقدماء، وازدو 

لا كثرة فييا تعالى عالم بعمم؛ وعممو ذاتو، قادر بقدرة؛ وقدرتو ذاتو، حي بحياة؛ وحياتو ذاتو...وأن ذاتو واحدة 
نما الصفات لي فصفات  ،(5)بل ىي ذاتو، وترجع إلى السموب أو الموازم" ست وراء الذات معاني قائمة بذاتو؛بوجو، وا 

ىي الذات، بمعنى الله إذن ىي ذات الله، وليست صفاتو قائمة بذاتو بمعزل عن ذاتو، فلب صفات زائدة عمى الذات، بل 
عند العلبَّف، وىذا ما  معنى السموب والموازم ىذا ما يُفيم من ،ليا ليس إلاَّ نفياً لمصفة المضادَّة صفة ماإنَّ إثبات 

                                                           
 .11 القرآن الكريم، سورة الشورى، الآية - 1
 .5 القرآن الكريم، سورة طو، الآية - 2
 .27 القرآن الكريم، سورة الرحمن، الآية - 3
 .653، ص1988، 6، دار الفارابي، بيروت، ط1مروة، حسين: النزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلامية، ج - 4
 .53، د. ت، ص2، مكتبة الانجمو المصرية، القاىرة، ط1الشيرستاني: الممل والنحل، ج - 5
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... ونفيت عن ذاتو الجيل ،لله عمماً ىو ذاتو عالم أثبت   وإن   "فإذا قمت <قائلبً  ه(665 -9>5) النظَّام أوضحو تمميذه
ذا قمت قادر أثبت   نيج المعتزلة في مسألة الصفات يقتضي أي أنَّ  ،(6)"لله قدرة ىي ذاتو ونفيت عن ذاتو العجز وا 

 .بذاتو، وبيذا تبقى ذات الله واحدة لا كثرة فيياأن نسمب عن الله كل ما ىو غير لائق و تنزيو الذات عن الصفات، 
نما ىي من باب المجاز والاستعارة لتقريب  عمى أنَّيا أن نفيم الصفات الإلييَّة في القرآنوعميو فيجب  ليست لله حقيقةً، وا 

 و إفادة الناس بمعاني ىذه الصفات كما ذكرنا.فالغرض من ىذه الصفات ىمعناىا إلى البشر، 
تبنُّوا مذىب أىل السمف وحاولوا الارتقاء بو إلى مستوى المذىب الكلبمي، ليس بالنسبة لمبحث  الأشاعرةغير أنَّ 

الصفات فحسب بل في سائر المباحث التي تشكِّل موضوعات عمم الكلبم، فحاربوا خصوميم المعتزلة بسلبحيم نفسو، 
فإثبات العمم والقدرة والإرادة "، اثبتوا لله صفات قائمة بذاتيأمن ىذا المنطمق و في أمور العقائد،  النظر العقميب المتمثِّلو 
و ذو قدرة، والدليل ن  أو ذو عمم، ولا لقادر إلا ن  ألا معنى لكممة عالم إلا لأنو ، تدلُّ عمى وجود ىذه الصفات متميِّزة، لو

 شيئاً واحداً ، فإن كانا أو مغايراً  من الصفتين واحداً  انو عالم قادر، فإما أن يكون المفيومإن   أننا إذا قمناعمى ذلك 
 فالله... قدرة مختمفتينو تو، وليس الأمر كذلك، فوجب أن يكون ىناك صفة عمم تو، ويقدر بعالمي  وجب أن يعمم بقادري  

 .(7)بعمم، قادر بقدرة، حي بحياة... وىذه الصفات أزلي ة قديمة قائمة بذاتو تعالى لا ىي ىو ولا ىي غيره" عالم تعالى
أوقعيم في مأزق الكثرة والتعدد في الذات الإلييَّة ومخالفة مبدأ التوحيد، أىم مبدأ  إلاَّ إن تقرير الصفات عمى ىذا النحو

باعتبارىا ازدواجيَّة وحاولوا تبريرىا ة بين الجوىر والصفة، الازدواجيَّ ة بيذه وقد اعترف الأشاعر  ،في العقيدة الإسلبمية
عمى الرغم من استناده إلى محمولات الجوىر ذات  مى صعيد الكيف، لا عمى صعيد الكم، ولكنَّ ىذا التبريرقائمة ع

استُخدمت ، أو ما يُسمَّى بالمقولات العشر الطابع الفمسفي لم يقدِّم حلًب لممشكمة بل زادىا تعقيداً، لأن الجوىر ومحمولاتو
في الفمسفة الأرسطية لدراسة العالم الطبيعي المحسوس، ولا يمكن تطبيقيا عمى الذات الإلييَّة بمفيوميا الإسلبمي 

ولذلك كان من السيل عمى المعتزلة أن يدحضوا حجج خصوميم الأشاعرة إزاء مسألة الصفات، فقد ردُّوا ميتافيزيقيَّاً، 
"لو كان عالماً بعمم، لكان لا يخمو: إما أن يكون < مى البرىان الجدلي السابق المتعمِّق بصفتي العمم والقدرة بالقولع

ن كان  معموماً أو لا يكون معموماً، فإن لم يكن معموماً، لم يَجُزْ إثباتو لأن إثبات ما لا يعمم يفتح باب الجيالات. وا 
ن كان موجوداً فلا يخمو: إما أن معموماً فلا يخمو إما أن يكون موجو  داً، أو معدوماً، ولا يجوز أن يكون معدوماً. وا 

 .(8)يكون قديماً، أو محدثاً، والأقسام كميا باطمة، فمم يبقَ إلا أن يكون عالماً لذاتو"
الواضحة لدى عمى الرغم من النزعة العقمية و ، ما قالو المعتزلة والأشاعرة في مسألة الصفاتل مكثَّفة خلبصة ذهى

 البراىينبأن كمتا الفرقتين بقيت تدور في حمقة مفرغة من  القول ة ىنا، لا بدَّ منالمعتزلة إذا ما قيست بالنزعة الأشعريَّ 
ذلك بأنَّ من الاعتراف  ومع ذلك فلب مانعإلى مستوى البرىان اليقيني الذي يميَّز طريقة الفلبسفة،  الجدلية ولم ترتقِ 
ة من تاريخ الفكر الإسلبمي عكست واقع الأحداث والصراعات عن مرحمة ميمَّ  عبَّر ة والأشاعرةالجدل بين المعتزل
لأفكار الفرقتين  من خلبل تبنِّي السمطات الحاكمة يمكن استنتاجو، وىذا ما ة والسياسيَّةة والاقتصاديَّ التاريخيَّة الاجتماعيَّ 

عبِّر الرسمي المشروع عن تمك الأفكار التي أضحت إيديولوجيا الم يابوصف في محطَّات تاريخيَّة مختمفةالمذكورتين 
فقد شكَّل الفكر  يد لو من قبل ىذه السمطة أو تمك،ر دينيَّة بعد تأويل ما يجب تأويمو ليتماشى مع ما أُ  بصبغةسياسيَّة 

إيديولوجيا مضادَّة للئيديولوجيا السنِّيَّة أراد بيا المأمون العباسي تثبيت أركان حكمو فرفع من شأن المعتزلة  لاعتزاليا
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يثاره ليم وحسن معاممتيم وتقديميم عمى غيرىم من أىل النظر  "وقد عُرف عن المأمون بالفعل اجتماعو بالمعتزلة وا 
براىيم  في المجتمع الإسلامي عمى عيده، ومن الوجوه التي كانت ليا عنده حظوة كبيرة: أبو اليذيل العلاف وا 

 آنذاك، تماشياً مع تطور المجتمع العربي الإسلبمي ،، واعتبر مذىبيم ىو المذىب الرسمي لمدولة العباسية(9)النظام"
أمراً لا بدَّ واتساع رقعة الدولة بما تضمَّنتو من عناصر أجنبية أصبح معو مشروع ترجمة العموم والمعارف والفمسفات 

)الفرق الكلبميَّة الإسلبميَّة وأصحاب الديانات الأخرى(، من ىنا ارتقى المعتزلة  منو لمردِّ عمى خصوم الداخل والخارج
د الذي أصبحت عبادتو أمراً مشروعاً ومقبولًا من قِبَلِ الشريحة الأوسع في المجتمع العربي الإسلبمي،  بمفيوم الإلو المجرَّ

الخميفة  -الصفات التي تشرِّع وجود وسيط بين الإلو والبشر، وىذا لا يفيم منو غياب فكرة الوسيط  بعد سمبو من كل
ة ما يتعمق منيا بالعبادة، فيصبح الوسيط  الخميفة  أكثر  -عند المعتزلة، بقدر ما يفيم منو التقميل من صلبحياتو وخاصَّ

ويمكن وصف ىذه  نتماءاتيم ومشاربيم المذىبيَّة والدينيَّة.عقلبنيَّة وقبولًا لمذين ينضوون تحت حكمو عمى اختلبف ا
 المأمون و في فترة حكمالعقلبنية بأنيا نسبيَّة تتحكَّم بيا السيرورة التاريخيَّة لمتطور النفسي والاجتماعي لمخميفة، إذ إنَّ 

  تعرَّض خصوم المعتزلة لمتعذيب والتنكيل كما سنرى في محنة خمق القرآن لاحقاً. 
وتطعيمو السمف  إعادة إحياء مذىبمنيجاً عقميَّاً معتدلًا بين أىل السنَّة والمعتزلة، من خلبل الأشاعرة  اتبعوفي المقابل 

التي  معبِّرين بذلك عن واقعٍ موضوعي أخذ يتبمور أيام خلبفة المتوكِّل لصالح القوى الرجعيَّة المحافظة بعناصر عقميَّة
مفاء ثلاثة: أبو بكر الصديق يوم الردة، وعمر بن عبد العزيز في ردِّه المظالم، والمتوكِّل "الخمدحت المتوكِّل بالقول< 

لصفات قائمة في الذات الإليية يُعتبَر مسوِّغاً في ىذا السياق يمكن القول بأنَّ إثبات الأشاعرة و ، (10)في أحياء السنة"
ممثل الله عمى  الذي ىو الوسيط بين الله والإنسان المسمم، بحيث يستطيع ىذا الوسيط - لوجود الخميفة دينيَّاً  إيديولوجياً 
في شتَّى مناحييا السياسيَّة  يكون الآمر الناىي في شؤون العبادأن  ومدحو بعد خمع الصفات الإليية عميوالأرض 

 ..إلخ..والدينيَّة والاجتماعيَّة والاقتصاديَّة
 :للهخمق القرآن الكريم وكلام ا  

أنَّ الذات الإلييَّة واحدة لا  رأوا الذين المعتزلةفإن الحديث عن صفات الله يفضي بنا إلى مسألة خمق القرآن وكلبم الله، 
نزلت من أُ  التي  كان لا بدَّ ليم من الاعتراف بأنَّ ألفاظ القرآن ،كثرة فييا ولا تعدُّد، وليس ثمَّة صفات زائدة عمى الذات

"يصطدم بنصوص  فلب بدَّ أن كان كلبماً لله لونَّو لأ وبالتالي فإن القرآن ليس كلبماً لله، ،النبيِّ مخموقةالملبئكة إلى 
فمنيا الأوامر والنواىي، ومنيا الوعد والوعيد، ومنيا الكلام ، ةومتخالف ةمتنوع القرآن نفسيا، فإن ىذه النصوص

فقد لزم من تنوع ىذا الكلام  كانت صفة المتكمم عين الذات...فإذا التشريعي والكلام الإخباري والكلام الوصفي، 
أي متعددة واللازم الأخير من كل ذلك نفي وحدوية الذات  ،أي منقسمة متنوِّعة ومتخالفة،ن تكون الذات وتخالفو، أ

وأزليتو يتعارض مع ، وعميو فإنَّ القول بقدم القرآن (11)جميعاً" بل عند المسممين وىذا نفي لأصل التوحيد عند المعتزلة،
إذا افترضنا القرآن كلاماً "إنَّ القول بقدم  القرآن ينافي عقلبنيَّة التشريع القرآني، لأنو فمبدأ التوحيد، ومن جية أخرى، 

صادرة قبل أن  أي التي يشتمل عمييا القرآن أزلي ة أن  الأوامر، ىذا، كان معنى الأزلية صفة لمذات الإليي ة، أي أزلياً 
البشر ىم موضوع ىذه إن ف، ، أي أنيا كانت غير ذات موضوع قبل وجود البشر المكمفين بيابيا المأمورونيوجد 
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و الله أوامره إلى معدوم؟الأوامر، فكيف يعقل أ وىل يعقل في حكم العقول أنَّ الله يحثُّ عمى أمرٍ أو يخبر  ،(12)"ن يوجِّ
لى ما لا يحتاج إلى ما يحتاج إل اليذيل العلاف كلام الله إلى قس م أبو"لذلك عن أمرٍ قبل خمق الخميقة.  ى محل، وا 

، وسائر كلامو حادث في جسم من الأجسام: كالأمر والنيي والاستخبار، محل. فقولو تعالى: )كُنْ( حادث لا في محل
لأنَّ كلبم الله  ،الحالتينىو كلبم مُحدَث في كمتا و  ،(13)وعمى ىذا فإنو يرى أن أمر التكوين )كُنْ( غير أمر التكميف"

إيجاد وخمق لمعالم المحدث المطمق من المكان، وىي بالوقت  كممة وىي ،(نْ الذي لا يحتاج إلى محل متعمق بكممة )كُ 
وكل ىذه الأقسام التي ذكرناىا تثبت أنَّ كممة )كُنْ(  إعادة،لأن العالم متناىي، وىي أيضاً كممة وبعث  إفناء نفسو كممة

 أما الكلبم الذي يحتاج إلى محل فيو أوامر التكميف الحادثة في الأجسام، كالأمر والنيي لتعمُّقيا بما ىو حادث،ثة حدَ مُ 
مجمعون عمى أنَّ القرآن مخموق، وىو يوجد في أماكن كثيرة في وقت  المعتزلةو  رآن.والاستخبار، وىذا ينطبق عمى الق

ذا ذا حفظو حافظ وجد مع حفظو، فيو يوجد  واحد، فإذا تلبه تالٍ فيو يوجد مع تلبوتو، وا  كتبو كاتب وجد مع كتابتو، وا 
في الأماكن بالتلبوة والحفظ والكتابة ولا يجوز عميو الانتقال والزوال، فيو يوجد في المكان مكتوباً أو متمواً أو 

 .(14)محفوظاً 
فو بحر  كلبم الله أنَّ الذين رأوا  تيار الحنابمةة مثَّمو نَّ ل أىل السُّ بَ من قِ  ومتطرِّفٍ  معاكسٍ  فعلٍ  ردُّ  كان لمحنة خمق القرآن

. إن ىذا التناقض (15)ن فضلًب عن المصحفالجمد والغلبف قديمي إلى حدِّ اعتبار في الأمر وقد بالغوا ،تو قديمصو و 
 معتدلة وتوفيقيَّةي وجية نظر دفع الأشاعرة لتبنِّ  – من كلبم الله أي موقف المعتزلة والحنابمة -الصارخ بين الموقفين 

فيم يتفقون مع المعتزلة بحدث  في آنٍ معاً دون الوقوع في التناقض، القرآن ألفاظ ع بين القول بقدم كلبم الله وحدثتجم
الأصوات والحروف التي يخمقيا الله في الموح المحفوظ أو جبريل أو النبي، ولكنَّيم يثبتون وراء ذلك كلبماً قديماً وىو 

حوا وجية نظرىم ىذه ميَّزوا بين المعنى النفسي لمكلبم والمفظ  ،(16)المعنى القائم بالنفس؛ أي في ذاتو تعالى ولكي يوضِّ
كلام بالصوت، والآخر بأحدىما  "فالإنسان يسمى متكمماً باعتبارين: ،كلبم الله بكلبم الإنسان وايشبَّ  حين عبِّر عنوالم

ر عنو بالألفاظ، فإذا انتقمنا من الإنسان إلى عب  وىو المعنى القائم بالنفس الذي يُ  ،الذي ليس بصوت ولا حرف النفس
 لا يتغي ر، وىو ىو الأزلي القديمالإطلاقين: المعنى النفسي وىو القائم بذاتو، و  الله رأينا أن كلامو تعالى يطمق بيذين

بمعنى المقروء  –؛ أما القرآن طمق عميو كلام الله حقيقةوىو الذي يُ  ...ولا يختمف باختلاف الدلالات ،بتغير العبارات
المقروء المكتوب )كلام الله( طمق عمى ىذا فيو بلا شك كما يقول المعتزلة حادث مخموق... ويُ  –المكتوب 

وعمى ىذا النحو يمكن أن نفيم تكميم الله لموسى من جية أنَّو كلبم نفسي وىو قائم بذات الله تعالى، أما  .(17)مجازاً"
"والتكميم ىو ، فيي تدل عمى كلبمٍ مُحدَثٍ مكتوب في المصحف، يقول الأشعري< (18))وكم م الله موسى تكميماً(آية< 
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، (19)أن يكون المتكمِّم حالًا في غيره، مخموقاً في سواه، كما لا يجوز ذلك في العمم"المشافية بالكلام، ولا يجوز 
  .بمعنى أن الصفات قائمة في ذات الله تعالى، ومن ذلك صفة الكلبم النفسيّ 

عند كلٍّ من  التأويميّ  الجدليّ ، ولا عن المنيج مبحث الصفات لا تنفصل عنالقرآن  كلبم الله وخمق مسألة إنَّ نستنتج 
 فالمعتزلة الذين أعمو من شأن العقل نفوا صفة القدم والأزلية عن كلبم الله، الأمر الذي ساعدىم المعتزلة والأشاعرة؛

أصبح مخموقاً محدثاً وأقرب إلى عالم الإنسان عمى الرغم عمى توسيع مساحة التأويل العقمي عمى حساب النصِّ الذي 
ن أتاحوا التأويلمع العقل، فإنَّ الحكم الففإذا تعارض  من قدسيتو، للآيات القرآنية،  العقمي صل لمعقل، بينما الأشاعرة وا 

الذي حافظ عمى قدسيَّتو عمى اعتبار أنَّ معناه النفسي قديم وقائم في الذات  فقد بقي التأويل لدييم محدود بحدود النصِّ 
 إلى حدود المبالغة بالتأويل والخروج عن العقيدة.   من غير المسموح تجاوزهف وعميو، الإلييَّة

علبئيم من شأن التفكر العقلبنيّ  يسوا بغيرىم من الحرّ إذا ما قِ  عمى الرغم من ىذه النزعة العقميَّة عند المعتزلة، وا 
وما يؤيِّد  لكلبميّ،إطار الجدل ا عند عمماء الكلبم لم تخرج عن لتأويلاقواعد المتكممين بشكل عام، فإنو يمكن القول إنَّ 

يصدرون عن مقدمات تسمموىا من المتكممون " في كتابو المنقذ من الضلبل< ه(949 -894) ىذا الرأي قول الغزالي
خصوميم اضطرىم إلى تسميميا إما التقميد أو الإجماع أو مجرد القبول من القرآن أو الأخبار، وكان أكثر خوضيم 

من لا يسمم سوى الضروريات  ومؤاخذتيم بموازم مسمماتيم، وىذا قميل النفع في حقِّ في استخراج مناقضات الخصوم 
فإن  أي أنَّ المقدِّمات التي ينطمق منو عمماء الكلبم لا ترتقي إلى ما ىو بدييي وضروري، ولذلك ،(20)شيئاً أصلًا"

  في أحسن الأحوال قد تجد قبولًا عند ىذا المسمم أو ذاك، غير مُمزمة لجميع الناس، بل ىي البراىين الجدليَّة
 :والاختيارالجبر 

ترتبط مشكمة الجبر والاختيار ارتباطاً وثيقاً بالصراع الاجتماعي والسياسي الدامي الذي رافق زمن الأحداث التي أدَّت 
مة إلى ما يُسمَّى  ،إلى مقتل الخميفة الراشدي الثالث عثمان التي أسفرت عن تولِّي  بقضية التحكيموأفضت في المحصِّ

باستثناء من كان ليم مصالح طبقيَّة  باعتراف جميع المسممين، عمى نحوٍ غير شرعي معاوية سدَّة الحكم في بلبد الشام
في  في ظلِّ تمك الظروف التاريخيَّة المعقَّدة أراد معاوية تثبيت أركان حكمو فوجد .إقطاعيَّة وتجاريَّة في تسمُّمو السمطة

تبرير أىدافو السياسيَّة لفت عقيدة الجبر كغطاءٍ دينيٍّ وُظِّ  وبالفعل عقيدة الجبر إيديولوجيا مناسبة لحكم العالم الإسلبمي،
، فما ىو إلاَّ منفذٌ لما برراً من الناحية الشرعيَّةبحيث يكون اغتصابو لمسمطة من أصحابيا الشرعيين وظممو لمناس م

التي تمَّت بقضاء الله  أراده الله وقدَّره منذ الأزل، ولا دخل لو بكل ما سفكو من دماء طالما أنو مجبور عمى أفعالو
لعقيدة الجبر واستصدار  ، الذين أخذوا بالترويج(21)وخمقو، وأن الله جعمو إماماً وولاَّه الأمر، وفشا ذلك في مموك بني أميَّة

)وما خاصةً أنَّ القرآن جمع بين الجبر والاختيار ولم يقطع في أي منيما برأي حاسم، فآية  التي تدعم موقفيم،الفتاوي 
ما كفوراً(تؤيد الجبر، بينما آية  (22)(تشاؤون إلا  أن يشاء الله ، تعني حريَّة الاختيار (23))إنا ىديناه السبيل إما شاكراً وا 

                                                           
19

 .943ص ،م1144، 4تحقيق صالح التميمي، مدار المسلم، الرياض، ط الأشعري: الإبانة عن أصول الديانة، - 
 .72ص ،1967، 7تحقيق جميل صميبا، دار الأندلس بيروت، ط ،المنقذ من الضلال: أبو حامد، الغزالي - 20
 التي كاد أن يُيزَم فييا معاوية أمام جيش عمي بن أبي طالب لولا نصيحة عمرو بن العاص  م(658 -ىـ 37) نتجت عن معركة صفين

وىما الحكمان  - لمعاوية برفع المصاحف عمى أسن ة الرماح، فاضطر عمي لمقبول بالتحكيم، فاقنع عمرو بن العاص أبا موسى الأشعري
 -126معاوية. انظر أبو ريان، محمد عمي: تاريخ الفكر الفمسفي في الإسلام، ص بتثبيتمن عمي ومعاوية، ثم خدعو  بخمع كل   -آنذاك
127. 
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الدولة الأمويَّة عمى عدِّ الآية الأولى وأمثاليا من الآيات المحكمات، بينما عدُّوا الآية الثانية  المفتون فيوقد عمل 
 .لتنسجم مع الإيديولوجيا الرسميَّة لمسمطة الأمويَّة التفسيروأمثاليا من الآيات المتشابيات التي تستدعي 

ة الإرادة وخمق الإنسان بحريَّ  لأنيم اعترفوا القدريَّة إيديولوجيا مضادة لمحكم الأموي،الفرقة وفي المقابل شكَّمت أفكار  
يسفكون دماء  مموك بني أميَّةإنَّ  <يقولان ه(4>ت) ومعبد الجيني ه(547 -=6) عطاء بن يسار لأفعالو فقد كان

أحد أىم  آراء القدريين شكَّمت وقد .(24)المسممين ويأخذون الأموال ويفعمون ويقولون إنما تجري أعمالنا عمى قدر الله
المسألة وأولوىا الذين بحثوا ىذه  ،ةالمعتزل لمقول بحريَّة الإنسان ومسؤوليَّتو عن أفعالو عندة ة الفكريَّ التاريخيَّ  المقدِّمات

مراداً لوجب الرضا بو، ، فالله لا يريد كفر الكافر، ولو كان الكفر بمبدأ العدل الإلييلاتصاليا المباشر  ةعناية خاصَّ 
لأن الله كتب عمى نفسو العدل، ولا بد أن يكون عادلًا مع المطيع والعاصي، والمؤمن  ،والله لا يرضى لعباده الكفر

، ولا بد أن يثيب الله المطيع ويعاقب ويترك إذا شاء ،، يعمل إذا شاءلب بد أن يكون العبد حراً في العملفوالكافر، 
أفعال العباد مخموقة ليم من و في أفعالو وأموره،  ضٌ فوَّ لفكرة الثواب والعقاب، فالإنسان مُ  ر عقميّ ، وىذا تبري(25)العاصي
ة كحركة من ة والاضطراري  "ودليل ذلك ما يشعر بو الإنسان من التفرقة بين الحركة الاختياري   ل لإرادة الله،غير تدخُّ 

ة فلا رادة من الإنسان مقدورة لو، بخلاف الحركة الاضطراري  ة مُ أراد أن يحرك يده وحركة المرتعش...فالحركة الاختياري  
التكميف، فمو أنَّ الإنسان لم يكن قادراً عمى الفعل وعدمو، ما صح أن يقال افعل  صحَّ  ولولا ذلك لما ،(26)دخل لو فييا"

مرتكب  لاستحقَّ اً بل مجبراً لم يكن الإنسان حرَّ  ولا تفعل، ولا مُدح بفعل، ولا ذُمَّ بترك فعل، ولا كان للؤنبياء معنى. فمو
 .(27)م لمعبيد"الله ليس بظلا   ن  أو  أيديكم"ذلك بما قد مت < وىذا ينافي ما وصف الله بو نفسو وليس العقاب، الإثم الثواب 

الجبريين في الذي لا يختمف عن رأي ، وحاولوا إحياء رأي أىل السمف الجبريةو المعتزلة  موقفالأشاعرة  رفضلقد 
أجرى  تعالى فالله" ،كحلٍّ وسط بين الرأيين المتناقضين، فلب جبر ولا اختيار الأشعرية نظريَّة الكسب فجاءت، شيء

د لو خمقو الله، غير أن وتجر   وعزم عميو العبد، فإذا أراد العبد شيئاً  الشيء عند القدرة الحادثة منسنتو أن يخمق 
روا ىذا الكسب بأنو الاقتران العادي بين قدرة العبد والفعل، فالله يخمق الفعل عند فس  ، وقد (كسباً )سمى يُ  شيء لمعبد

رادتو، وىذا الاقتران ىو الكسب رادتو، لا بقدرة العبد وا  إن  الكسب ىو الشعور  أوضحوبعبارة  قدرة العبد وا 
 وىذا ما يتجمَّى بوضوح من خلبل، المطمق -الله الخالق فكرة متيافتاً لتبريراً  شاعرةالأ وبذلك وجد ،(28)بالاختيار"

، خبِّرنا عن ىذا الكسب"< ه(774 -6:4) للؤشعري الذي قال ه(:89 -8>7) زمحالموقف النقدي الذي قدَّمو ابن 
ن كان مخموقاً  ن كان مخموقاً لمعبد فقد أثبت  إىو مخموق لله؟ ف ىل ىو مخموق لمعبد أو لمعبد خمقاً وىو ما تنكره، وا 

ر فكرة العدل الإليي،  نظرية الكسبيمكن القول أنَّ  لذلك. (29)"لله لم تفعل شيئاً  لم تأتِ بشيءٍ جديدٍ ولم تستطع أن تبرِّ
شيئاً إلا تجميل قول الجبرية بألفاظ جديدة تجعميا  لم يفعل الأشعرينَّ إأي  النيي،لا العقاب، ولا الأمر و لا ولا الثواب و 

مة إلى أن يتسمَّم إويبدو  أكثر قبولًا واستحساناً من قبل الناس، نَّ الظروف التاريخيَّة والسياسيّة التي أفضت في المحصِّ
تزلة الذين بالغوا في المع تجاه الخميفة العباسي المتوكِّل زمام السمطة، كانت قد نضجت بالفعل لمقيام بردِّ فعل معاكس
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ام ، وتوسيع مساحة الحريَّة الإنسانيَّة عمى حساب حرية الإرادة الإلييَّة أيّ والقول بخمق القرآن استخدام التأويل العقميّ 
تثبيت  وعمل عمى المعتزلة وملبحقتيم،باضطياد  لالخميفة العباسي المتوكِّ  ولذلك قام، خلبفة المأمون والمعتصم والواثق

أقاميا مع الفكر السمفي بشكمو الجديد، فكانت نظريَّة الكسب الأشعريَّة وذلك من خلبل المصالحة التي  حكمو أركان
    . النصِّ  لصالح إعادة إحياء لعقيدة الجبر السمفيَّة ولكن بصيغة كلبميَّة جدليَّة

 وتناىي المحدثات: رؤية الله في الآخرة
من مبحث  انطلبقاً ف، ةنقميَّ أخرى دلة عقمية و أ إلىك الآخرة مستندين في ذللة عدم جواز رؤية الله في ر المعتز قرَّ 

قد ساقوا العديد ، و الأمر الذي يمنع الأبصار من رؤيتو تعالى ،ه عن التشبيو بصفات الإنسانالله منزَّ  أن الصفات رأوا
عمى اعتبار أنَّ  ،(30)يدرك الأبصار""لا تدركو الأبصار وىو تعالى< من الآيات القرآنية لمتدليل عمى ذلك، ومنيا قولو 

ويستدعي التأويل انسجاماً إلى إمكان الرؤية فقد عدُّوه متشابياً  لآيات المحكمات، أما ما يشير من الآياتتمك الآية من ا
ىنا يُراد ، لأن النظر يةرؤية البصر الفيم منيا لا يُ  ،(31))وجوه يوم إذن ناضرة إلى ربيا ناظرة(، فآية ةيَّ العقم مع أدلتيم

التجسيم إمكانية رؤيا العين، ويُفاد منيا آية تشير إلى  ، وعمى ىذا النحو فكلُّ (32)منو انتظار النعمة والخير من الله
والدليل العقمي المدعوم بالملبحظة الحسيَّة  ،رؤيتو إمكان ومنعوجب تأويميا بما يفيد تنزييو تعالى، الله بمخموقاتو  تشبيوو 

وأن  ،لأن المرئي لابد أن تكون لو جية ،قال إنو يمكن رؤية الله بالأبصارفلا يُ " التأويلبت، يصبُّ في مصمحة تمك
 . (33)"وأن يكون لو لون، والله لا يتعم ق بو شيء من ىذا، فيو إذن لا تدركو الأبصار ،يكون في الضوء

كانوا أقرب إلى الاعتدال الذي قادىم إلى إخضاع العقل فقد استخدموا التأويل العقمي،  ىم بدورىم الذينالأشاعرة  أما
، ولكن لا في تجويز رؤية الله أىل السمف منعند تعارضيما، لا بل إنَّ مواقفيم توحي باقترابيم لحكم النص الشرعي 

شرعي يوحي بالتشبيو يجب تأويمو، بما لا يمنع  آية أو نصٍّ  يذىبون مع من يذىب منيم إلى حدِّ التجسيم والتشبيو، فكلُّ 
كييف ولا تجسيم لذاتو ة رؤية بلب حدود ولا تمن جية الإطلبق، بمعنى أن ثمَّ  ،الرؤية وبما لا يسمح بيا في آنٍ معاً 

وىكذا بقية ، (34)يد الله تشير إلى قدرتو يُذكر فيياتشير إلى نفسو، والآية التي وجو الله  يُذكر فيياالتي  الآيةتعالى، ف
ل إلى معنى ينفي إمكانيَّة التجسيم والتشبيو وبما لا يمنع من الرؤية في الوقت نفسو، ؤوَّ الآيات التي توحي بالجسميَّة تُ 
 . ولكنيا رؤية مجيولة الماىية

عند المعتزلة مسألة ما فما ىو محكم إزاء  ،القرآن اتعمى ما ىو متشابو ومحكم في آيبين الطرفين  فثمَّة اختلبف إذن
 الآيات التي عدَّىا المعتزلة من ،(وجوه يومئذٍ ناضرة إلى ربيا ناظرة)< ب تأويمو، فآيةعند الأشاعرة ويتوجَّ متشابياً يصبح 
النظر ىنا بمعنى لأنَّيم أخذوا بالمعنى المفظي الحرفي ليذه الآية وفسَّروا  ، أضحت عند الأشاعرة محكمةً؛اتالمتشابي

ذا كان المعتزلة قد  الرؤية البصرية، من الآيات المحكمات التي  (35)(نيقال لن ترا ربِّ أرني أنظر إليك) أنَّ الآية عدُّواوا 
الاستدلال الأشاعرة من الآيات المتشابيات التي يجب تأويميا لخدمة مذىبيم في  عدَّىافقد  ة الرؤية،تقطع بعدم إمكانيَّ 

موسى عميو السلام ىل كان عالماً بجواز الرؤية أم كان جاىلًا بذلك؟ فإن كان  "ووجو الاستدلال أن   الرؤية، عمى
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ن كان عالماً بالجواز فقد عممو جاىلًا فيو غير عارف بالله تعالى حق معرفتو، وليس يميق ذلك بجناب النبو   ة، وا 
و ما عمى الجواز أيضاً فإن   عمى ما ىو بو، والسؤال بالجائز يكون لا بالمستحيل، وجواب الرب تعالى: لن ترني يدلُّ 

. من المُلبحظ ىنا أنَّ الاختلبف عمى ما يجب (36)قال لست بمرئي، ولكنو أثبت العجز أو عدم الرؤية من جية الرائي"
ة، يَّ دَ ة المعقَّدة التي أُثيرت فييا عدَّة مسائل عقَ لا ينفصل بحال من الأحوال عن الظروف التاريخي ،تأويمو وما لا يجب

إذ إنَّ النبيَّ خميفة الله عمى الأرض، وبعد وفاتو انتقمت الخلبفة إلى من تولَّى الحكم بعده،  ة،مسألة عصمة النبوَّ  ومنيا
مكانياتو وقدراتو التي  ومن ىنا خطورة المسألة وتشعباتيا الاجتماعيَّة والسياسيَّة لاتصاليا غير المباشر بعصمة الخميفة وا 

وعميو فإنو لا يجب إغفال البعد التاريخي للآراء الكلبميَّة التي انطوت عمى قدرة ىائمة في تؤىمو ليكون خميفة المسممين، 
 تطويع المغة والمعب عمى الألفاظ التي تسمح بخدمة ىذا الفريق السياسي أو ذاك.

المذىبية،  الانطلبق من التعاطف والمشاعر في التعاطي مع مسائل عمم الكلبم سيجعمنا مختبئين وراء انتماءاتنا أما
 ،في كتابو ظير الإسلبم فقد ذكر أحمد أمين بعضيا التي قد ساقيا الأشاعرة لتجويز رؤية الله، العقمية للؤدلةبالنسبة ف

ح لمرؤية ىو الوجود، والله تعالى موجود كل موجود يصحّ أن يرى، والمصحّ  "إن   <بشيءٍ من التعاطف معيم قائلبً 
أن يرى، ثم قيود الجية والمكان واتصال الشعاع إنما ىو شأن الرؤية في الدنيا، وما يدرينا كيف نكون في  فيصحّ 

ندري كيف سوَّغ الكاتب ولا ، (37)الآخرة، وعمى أي وضع نتخي ل الباري. وفي رأينا أن مذىب الأشاعرة في ذلك أصحّ"
أنَّ معنى الوجود أُطمق بالتواطؤ مة مُشكَّكٌ بصحتيا، فضلًب عن ىذا الدليل ينطمق من مقد المذكور ىذه الصِّحة، إذ إنَّ 

محد الأوسط الذي ىو عمة الربط المنطقي بين الحدين مخالف لمخصائص المنطقيَّة لعمى الله والموجودات الأخرى، وىذا 
  .تحديداً  الصددتوى ما قدمو المعتزلة بيذا لا يرتقي إلى مسالأكبر والأصغر، وبالتالي فإن دليل الأشاعرة ىنا 

بفناء المقدورات بتناىي المحدثات أو ما يسمى طاً وثيقاً برؤية الله في الآخرة، وىي القول ثمَّة مسألة أخرى ترتبط ارتبا
ر  وخمودىا، والإحصاء  ،(38)(أحصى كل شيءٍ عددا) تعالى اللهلأنَّ ، أن لمقدورات الله نيايةأبو اليذيل العلبف فقد قرَّ

، محاطاً بو، ىً لحركات التي ثبتنا ليا كلًب مُحصفإذا انتيى أىل الجنة إلى آخر ا. تكون إلا لمتناه ذي غايةوالإحاطة لا 
السكون فيل يُفيم من ىذا  ،(39)جمعت فييم المذات كميا... وصاروا في الجنة باقين بقاءً دائماً وساكنين سكوناً باقياً ثابتاً 

ذا كان الأحياء، وىم المزودون بأرقى جياز لمرؤية،  !إمكانية رؤية الله؟ الأبدي في الآخرة، الذي ىو أشبو بالموت، وا 
بعد تعطيميم من كلِّ القوى والقدرات، ومنيا القدرة  عاجزون عن رؤية الله في الدنيا، فكيف ليم أن يروا الله في الآخرة

ى حدِّ بعيد مع تنزيييم الله عن كما يُفيم من كلبميم، ويتماىى إل المعتزلةفي مذىب ! ىذا مستحيل عمى الإبصار؟
 يتلبقى مع نفي الرؤية.الصفات، إذ إن نفي الصفات 

تناىي مقدورات الله فقد ذكره عبد الرحمن بدوي في كتابو مذاىب لأما بالنسبة لمدليل العقمي الذي قدمو العلبَّف 
بل حادثة  رات ليا بداية، لأنيا ليست قديمةمالو بداية فمو بالضرورة نياية، وما دامت المقدو  ن  إ" <قائلبً  الإسلبميين

ىذه قاعدة " نَّ إرأى بدوي  وقد، (40)فإن مالا بداية لو، لا نياية لو" خمقيا الله، فإن ليا نياية قطعاً، وفي مقابل ذلك
الأرسطية فيما  ق ىذه القاعدةمقررة عن أرسطو في إثباتو لأزلية وأبدية الحركة، وأبو اليذيل لم يفعل ىنا إلا أن طب  
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إن العلبَّف لم يطبِّق القاعدة  ضيف إلى ما قالو بدوي بيذا الشأن<ون، (41)ق بما ىو حادث، أي ما لو بداية"يتعم  
براىين الحركة التي اعتمد فييا أرسطو عمى مبادئ الكم  الأرسطية فحسب، بل إنَّو أخطأ في تطبيقيا من حيث أنو طبَّق

وىذا ما يمكن استنباطو من الدليل  تناىية العدد التي تستند بالأساس عمى الكم المنفصل؛المتصل، عمى مقدورات الله الم
رٌ من الناحية وحدات كميَّة منفصمةكالمتعمِّق بإحصاء الله للؤشياء و  الذي ساقو العلبف السابق النقمي ، وىذا مُبرَّ

ىذا النوع من التمييز بين الكميات لم تكن قد نضجت بعد لإقامة إذ إنَّ العموم الرياضيَّة والطبيعيَّة  ،التاريخيَّة والمعرفيَّة
الذي  البراىين الجدلية الكلبميَّة التي تفتقر مقدماتيا إلى اليقين ماىيَّةوىذا ما يفسِّر لنا  المتصمة والكميات المنفصمة،

التناقض إزاء  ة قد تصل إلى حدِّ لآراء كلبميَّة متعدِّديمكن تحصيمو انطلبقاً من تمك العموم. الأمر الذي فتح الباب 
من "عمى مسألة فناء المقدورات قائلًب<  ه(=86)ت  ، وعمى ىذا النحو فقد ردَّ عبد القاىر البغداديالموضوع نفسو

ولأجل ذلك حتى لا يكون بعد فناء مقدوراتو قادراً عمى شيء،  قولو بفناء مقدورات الله عز وجلّ فضائح أبي اليذيل 
 شيء لا يقدرون عمى الجنة وعذاب أىل النار يفنيان ويبقى حينئذٍ أىل الجنة وأىل النار خامدينزعم أن نعيم أىل 
تحريك ساكن ولا عمى تسكين ولا عمى إماتة حي، ولا عمى  وجل في تمك الحال عمى إحياء ميت ولا يقدر الله عز

ن كان  أي إنَّ البغدادي يرفض أن يكون لمقدورات الله نياية ،(42)متحرك ولا عمى إحداث شيء ولا عمى إفناء شيء" وا 
د الله من القدرة عمى الفعللأنَّ ذلك  ليا بداية، ويمنع من رؤيتو تعالى في الدار الآخرة، وىي من أىمِّ صفاتو،  يجرِّ

عدَّىا الأشاعرة أحوالًا ي الت والشفاعة، والصراط، والميزان... إلخ، وىي كميا من أحوال الآخرة ،يبطل الثواب والعقابو 
 وعدُّوىا تمك الأحوال المعتزلة أنكر دفاعاً عن آراء مذىب السمف والارتقاء بو إلى مستوى المذىب الكلبميّ، بينما واقعيةً 
 .رمزية معان

 الخاتمة:
نطاق ما يُسمى  المكثَّف لجممة من المسائل والمشكلبت العقديَّة بين المعتزلة والأشاعرة لم يخرج عن ىذا العرض إنَّ 

المرتبط بمشكمة  مبدأ السببيَّةك ،عالج مشكلبت الطبيعةجميل الكلبم، ولم نشأ إقحام المسائل المرتبطة بدقيق الكلبم التي ت
الجدل  منيجية البحث تركَّزت عمى نقد الجبر والاختيار، أو كمبدأ الجوىر الفرد المرتبط بإثبات حدوث العالم، لأنَّ غا

الحركة الديناميَّة المتمثِّمة بالوضع الاقتصادي والاجتماعي نابعة من صميم يَّة بوصفو حركة فكر عند المتكممين 
فعمى الرغم من كون الموضوعات التي عالجيا منيج الجدل ىي بالأساس ، والسياسيّ لممجتمع العربي الإسلبمي

 التاريخيَّة اأبعادى النظر عن و لا يمكن غضُّ فإنالمغمق،  المقدَّس موضوعات عقديَّة إسلبميَّة تنتمي إلى فضاء النصِّ 
اعتممت فيو عوامل الصراع الطبقي بين قوى اجتماعيَّة تقدُّميَّة تحرريَّة عبَّر عنيا فكر  التي عبَّرت عن واقع موضوعي

بين النصِّ  ، ومن ثمَّ من خلبل المراوحةأولاً  التيار السمفي من خلبل تمسُّكو بالنص جسَّدىاالمعتزلة، وأخرى رجعيَّة 
لاحقاً، وعمى ذلك كانت مقدِّمات عمم الكلبم وأسسو  والعقل التي غالباً ما كانت تنتيي لصالح النصِّ عند الأشعريَّة

بما ىو محكم ومنطمقاتو عبارة عن مسمَّمات عامة وظنيَّة لأنيا مُستمدَّة من النصِّ الديني الذي لم يقطع بشكل حاسم 
 عمى اختلبف انتماءاتيم ما أخضع عمميَّة التحديد والحسم في ىذا الأمر لعمماء الكلبموبما ىو متشابو من آياتو، م

لا يخرج عن نطاق الأقاويل الجدليَّة التي تفتقر إلى  منيج المتكمِّمينالذي جعل ، الأمر المتناقضةالاجتماعيَّة و الطبقيَّة 
 تميَّزوا عن باقي الفرق الكلبميَّة بآرائيم العقلبنيَّة المعتزلة أنَّ بعتراف . أياً كان الأمر فلب بدَّ من الابرىانيَّة مقدِّمات يقينيَّة

ة خصبة منطمقاً بل أرضيَّ تمك الآراء  شكَّمتفقد  ،والتأكيد عمى حريَّة الإنسان ة في مسألة الصفات وخمق القرآنوخاصَّ 
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 الكنديفمسفة ، وفي ىذا الإطار يمكن عدُّ فيما بعد فضاء العقل الفمسفي و الفكر العربي الإسلبمي نحولانطلبقة وتوجُّ 
نتو من عناصر كلبميَّة معتزليَّة مة بالفارابي وابن مثَّ صمة وصل بين تعاليم المعتزلة والفمسفة العربيَّة الإسلبميَّة مُ  بما تضمَّ

 .    ..سينا وابن رشد
 

 المصادر والمراجع:
 القرآن الكريم. .5
 
 . ، د. ت،8عكاشة، دار المعارف، القاىرة، ط، تحقيق ثروت المعارفابن قتيبة<  .6

 
 . ، دار النيضة العربية، بيروت، د. تتاريخ الفكر الفمسفي في الإسلبمأبو ريان، محمد عمي<  .7

 
 م6455، 5، تحقيق صالح التميمي، مدار المسمم، الرياض، طالإبانة عن أصول الديانةالأشعري<  .8

 
 . م6449، 5، دار الكتاب العربي، بيروت، ط7ج ،ضحى الإسلبمأمين، أحمد<  .9

 
 . م6449، 5، دار الكتاب العربي، بيروت، ط8، جظير الإسلبمأمين، أحمد<  .:

 
 ، عالم الكتب، بيروت، د. ت.المواقف في عمم الكلبمالايجي، عبد الرحمن<  .;

 
 .;==5، دار العمم لمملبيين، بيروت، مذاىب الإسلبميينبدوي، عبد الرحمن<  .>

 
 . م4>=5، 8، دار الآفاق الجديدة، بيروت، طالفرق بين الفرقادي، عبد القاىر< البغد .=

 

 . ، د. ت6، مكتبة الانجمو المصرية، القاىرة، ط5، جالممل والنحلالشيرستاني<  .54
 

 .م=644، 5، تحقيق ألفريد جيوم، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة، طنياية الأقدام في عمم الكلبمالشيرستاني<  .55
 

 . ;:=5، ;تحقيق جميل صميبا، دار الأندلس بيروت، ط ،المنقذ من الضلبل< أبو حامد، الغزالي .56
 

 . >>=5، :، دار الفارابي، بيروت، ط5، جالنزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلبميةمروة، حسين<  .57


