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 ممخّص  
 
لماني اىتماـ الفيمسوؼ الأعتبر الديف مف أىـ القضايا والظواىر الثقافية الإنسانية التي نالت القسط الوافر مف ي  
يد سموكيـ وقيميـ المتنوعة وخاصة البسطاء نيتشو نظراً لما يمعبو الديف مف دور فعاؿ في حياة الناس وفي تحد فريدريؾ

لذلؾ سعينا مف خلاؿ بحثنا ىذا إلى التوقؼ عند النقد النيتشوي لمديف ونشأتو بيدؼ إظيار الموقؼ الحقيقي  ، منيـ
يجابية عمى حياة المجتمعات البشرية .  ليذا الفيمسوؼ مف الديف وكؿ ما يتعمؽ بو مف جوانب سمبية وا 
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  ABSTRACT    

 

Religion has been one of the most important phenomena of human culture, which has 

gained the deep attention of Nietzsche. In view of this, our research has sought to delve 

into the depth of the Nietzsche’s critique of religion, which seeks to reveal the source or 

origin of the religion and the extent of its stiffness or Triviality. The interpretation methods 

has relied on revealing  the value of interpretations given by the sponsors of religions in 

different concepts and their consequences, shedding light on  the nature and the goals of 

the wills that control them. 
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 : مقدمة 
لقد كاف لمروح الدينية أبمغ الأثر عمى الجانب النفسي خاصةً الجانب الفكري لمكثير مف الفلاسفة، فمقد عزؼ 

لى باسكاؿ عف الحياة الدنيوية إيماناً منو أف الإيماف وحده  ينجي مف الخطيئة وآثارىا، وأنو وحده يقود إلى الإلو وا 
اً مسمماً بو لا يحتاج إلى إقامة البرىاف والحجة عميو، في حيف أقاـ ديكارت الاتحاد بو، واعتبر كانط وجود الإلو وجود

أف الأمر يختمؼ تماماً مع نيتشو، الذي لـ يكف يعترؼ بعقيدة مف العقائد الشائعة،  إلا ،حججاً عقمية عمى وجود الإلو
مف أساسيا كالقراءة التي قاـ بيا  يف في تفكيره ىي محاولة باطمةدوكؿ محاولة لمكشؼ عف أي نوع مف التأثر الخفي بال

في الارتقاء بالديف المسيحي مف خلاؿ نقده  ، والذي حاوؿ مف خلاؿ محاولتو إبراز إرادة عميقة لدى نيتشوكارؿ ياسبرز
 العنيؼ لو، وروحاً دينية تتخفى وراء كؿ محاولة لتجاوز تمؾ الروح.
، إلا أنو لـ يتأثر بيذا الانتماء إلا سمبياً، فقد مكنو وعمى الرغـ مف ذلؾ الأصؿ الديني الذي تنتسب إليو أسرتو

فيمو لمروح الدينية مف أف يوجو ليا أعنؼ النقد، وأشده وطأةً، ففيمو العميؽ لمظاىرة الدينية أدى عمى ما يبدو إلى أف 
بيف الظاىرة الدينية يكشؼ نقاط الضعؼ والعيوب التي اكتنفتيا في سياؽ الواقع، وتبعاً ليذا فإنو مف المستبعد التوفيؽ 

 وبيف الفمسفة والأيديولوجيا المتاف نبعتا مف صمب أفكاره ومف أعماؽ ذىنو.
ورغـ أف المحاولةً التي قاـ بيا كارؿ ياسبرز تتصؼ بنوع مف الالتزاـ بفكرة أو نتيجة مسبقة تيدؼ لربط نيتشو 

وفي  نيتشوالمسيحية، إلا أف واقع الأمور يقوؿ بأف بالديف، فإنيا بالنتيجة محاولة لتمفيؽ علاقة تأثير وتأثر بالعقيدة 
خضـ نقده اللاذع لممسيحية والييودية قد استخدـ أفكاراً دينية، فزرادشت الشخصية الأساسية التي روت وبسطت العقيدة 

الديف النيتشوية لنا، ىي في واقع الأمور شخصية دينية مف الشرؽ القديـ، وىذا الأمر لا يقؼ عند ىذا، فمناىج نقد 
والأخلاؽ التي استخدميا نيتشو ترتبط في علاقة وثيقة بمجاؿ التفسير الديني، فقد استخدـ نيتشو الفيمولوجيا عمى نطاؽ 

 واسع، وىو المجاؿ الذي استخدـ أيضاً في التفسير المسيحي والييودي.
، ومدى مف جية اولى يففي علاقة التصور النيتشوي لمديف بمنيجو في نقد الدبيذا تبرز المشكمة الأساسية، 

مف جية ثالثة. فالمنيج  في التفسير الديني، وما علاقتو بالمنيجية المستخدمة مف جية ثانية نجاح ىذا المنيج
الجينالوجي الذي استخدمو نيتشو في نقد الديف، يتجاوز المناىج القديمة، وىو ليس محض منيجٍ لغوي، إلا أف علاقتو 

الؾ أيضاً مشكمة أساسية مفادىا: إذا قاـ نيتشو عمى دحض العقيدة الدينية، ونبذ أخلاقيا، وثيقة بالفيمولوجيا. وتبقى ىن
ذا رسخ الديف انحطاط الأخلاؽ وتراجع أخلاؽ  فما ىي البدائؿ الفمسفية التي طرحيا في سياؽ بناء الإنساف الأعمى. وا 

 جابة عنيا في ىذا البحث.النبلاء، فكيؼ يريد نيتشو استرجاعيا، ىذه وغيرىا مف الأسئمة نسعى للإ
 
 منيجية البحث: 

يعتمد ىذا البحث عمى المنيج النقدي التاريخي، والذي سنستخدمو ىنا لمكشؼ عف العلاقات التاريخية التي 
لنا لنقد أسست الظاىرة الدينية، والأفكار التي أنتجتيا في ىذا السياؽ، وذلؾ في خضـ تفسيرنا لتصور نيتشو لمديف، وتناو 

رجاعيا إلى سياقيا التاريخي والمادي التي ساىمت نيتشو ل مظاىرة الدينية ،يقودنا إلى تحميؿ كؿ فكرى مف ىذه الأفكار وا 
 بإنتاج ىذه الأفكار ،
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 :ووأىداف أىمية البحث
تصور نيتشو لمديف، وتفسيره لتطور الأفكار الدينية، وذلؾ وفؽ تكمف أىمية ىذا البحث في تسميطو الضوء عمى 

ستخدميا نيتشو في نقده لمديف، وتحميمو التاريخي لتطور ىذه الأفكار، كما يبرز ىذا البحث أىمية المناىج التي السياؽ ا
كشؼ المشكلات التي يطرحيا النص الديني، وبالتالي ييدؼ ىذا البحث لإيضاح تطور بما يساىـ في تحميلًا دقيقاً، 

يضاح المشكلات التي تطرحيا الظاىرة الفكرة الدينية والأفكار التي تكتنفيا، وأوجو النقد  التي وجييا نيتشو لمديف، وا 
 الدينية في طريؽ تحقيؽ الإنساف الأعمى النيتشوي.

 
 المناقشة:النتائج و  

 التصور النيتشوي لمدين:-أولً 
 أنو حيف -مثلًا  –الطبيعة، فيـ يعتقدوف يعتقد نيتشو أف الناس في العصور البدائية كانوا يجيموف قوانيف 

سوى طقس سحري  يجدؼ المرء فإف ضربة المجداؼ ليست ىي التي تحرؾ الزورؽ، فالتجديؼ عمى العكس ليس
بواسطتو نرغـ عفريتنا عمى دفع الزورؽ إلى الأماـ، وكذلؾ الحاؿ مع الأمراض أو الموت فإنيا لا تفيـ عمى أنيا ظواىر 

نما تحدث نتيجة تدخلات سحرية  .1.طبيعية وا 
شفو فجر العصور القديمة، حيث لـ يكف ىناؾ فرؽ بيف حركة دنيوية وحركة مقدسة، فلا شيء وىو بالفعؿ ما يك

الدنيوي ويجعؿ كؿ فعؿ كينوتي. ، مما يقمؿ مف شأف المضمار *مستبعد عف المقدس وكؿ انشغاؿ يومي كاف طقسياً 
فوس وبالتالي الوصوؿ إلى مرتبة ومما يزيد مف قداسة الطقوس كونيا تسمح بجمع الإرادات وتوجيو الأفعاؿ وتنسيؽ الن

مف توازف القوى الفيزيائية والاجتماعية، وفي الصيف القديمة مثلًا يعتبر تعديؿ أي طقس ميما كاف بسيطاً جريمة تخؿ 
 . 2 بشدة بالتناغـ الجماعي الذي يصؿ بيف المستويات المختمفة للإنساف وبالتالي يعاقب

بوجود قوة ما تختص إما بكائف بشري أو أي شيء آخر لا يمت بصمة قديـ ساد اعتقاد يوناني وبطريقة شبيية 
إلى البشرية، وقد يفوؽ البشر قدرة، وتكشؼ تمؾ القوة عف نفسيا في ىيئات غربية كاف تكوف عصا او قطعة مف حجر 

فوؽ تنبئ ببشارات سحرية أو حركات طقسية. بمعنى أنيا قادرة عمى أداء كؿ شيء يفيعتقد أف ليا خصائص خارقة 
 .3(MANAالقدرة المعتادة للإنساف ويخرج عف نطاؽ التطورات العادية لمطبيعة، وتدعى ىذه الدرجة مف القوة )المانا 

ويدؿ ىذا التفكير، مف دوف شؾ عمى قصور الذىنية وضآلة معرفتيا بالكوف وبالظواىر الطبيعية، التي رفض 
عتبار النير مثلًا كائناً حياً يمتمؾ قدراً مف الماف أي قدراً ح، فقد جرى االرو  العقؿ البشري فيميا كظواىر خالية مف

 .4 غامضاً مف الإرادة الذاتية والقوة القادرة عمى إلحاؽ الضرر بالإنساف
إف ىذه الطريقة في تأويؿ الظواىر الطبيعية ترجع في نظر نيتشو إلى أف الإنساف البدائي فيـ الطبيعة عمى أنيا 

كدرجة مف الوجود أكثر مف إنسانية  مممكة الحرية والتعسؼ، والأكثر مف ذلؾ فيمياغير معقولة وغامضة وتمثؿ 
 )كإلو(.

                                                
1

 .838، ص8991رشجّخ ِذّذ ٔبجً ، أفشٌمٍب اٌششق ، اٌذاس اٌجٍضبء ، فً إٔغبٍٔزٗ، ٍٔزشٗ: إٔغبْ ِفشط - 
*

(، ٚاٌطمظ عٍغخ ِٓ اٌذشوبد ٌجشي رٕفٍز٘ب ٚفمبً ٌزٕبعك ِؼٍٓ. ساجغ: ٌٛن ٌٕٛا: RITAاٌطمظ: رشزك ٘زٖ اٌىٍّخ ِٓ اٌغٕغىشٌزٍخ )سٌزب 

 .54، ص1008طجبػخ، ثٍشٚد، إشبساد، سِٛص ٚأعبطٍش، رشجّخ: فبٌض وُ ٔمش، ػٌٛذاد ٌٍٕشش ٚاٌ
2

 .90، ص1008رشجّخ فبٌك ٔمش ، ِٕشٛساد ػٌٛذاد ، ثٍشٚد ، ٌٛن ٌٕٛا: إشبساد، سِٛص ٚأعبطٍش،  
3

 .13، ص8994٘ـ.ج، سٚص: اٌذٌبٔبد اٌٍٛٔبٍٔخ اٌمذٌّخ، رشجّخ سِضي ػجذ اٌشدّٓ جشجظ، داس ٔٙضخ ِصش ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، اٌمب٘شح - 
4

 .14-15، صاٌغبثكاٌّشجغ - 
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ولما كانت الطبيعة تحمؿ معيا جميع ىذه الخصائص كاف وجود الفرد وسعادتو، بؿ وجود المجتمع وسعادتو 
سيطر عمى ىذا خاضعاف لنزوات الطبيعة، ولكي يتحكـ الإنساف في حدوث الظواىر حسب ما يرغب بو، ولكي ي

المجيوؿ المرعب كاف عميو، عف طريؽ السحر والتفكير الخرافي، إخضاع الطبيعة لمقانوف، وعف طريؽ ىذا التفكير 
. وفي سبيؿ ذلؾ 5كاف ييدؼ الإنساف إلى ترويض الطبيعة وتسييرىا لصالحونشأت الشعائر الدينية، والتي مف خلاليا 

رعات الصامتة التي أخذت أشكالًا لا تحصى منذ التضحيات البشرية الترويض، دفعت الكثير مف التضحيات والتض
، وأسرار القرابيف المسيحية السبعة التي لممصرييف مف خلاؿ عصور السلالات الأولى وحتى ضحايا الحروب العظمى

ابتغاء أصبحت مجرد رموز، وغيرىا مف الأشكاؿ وىي تضحيات كرست كأفعاؿ مقدسة تقدـ كقرابيف لمقوى غير المرئية 
 . 6 العوف والحماية منيا

ية، ىي طبع الصورة الإنسانية عمى العالـ الخارجي، حيث تبدو ويبدو أف الصفة الغالبة عمى العقمية البدائ
. وىكذا رأينا العالـ حسب التأويؿ البدائي، ظواىر العالـ، وكأف ليا معنىً إنسانياً، أو تستيدؼ عنايات بشرية بعينيا

إلى ي ينبغي إرضاؤىا عمى نحو إنساني تماماً. وبالتدريج يتسع تشبيو الطبيعة الخارجية بالإنساف يحتشد بالآلية الت
 .7جميع الظواىر، حتى يتحوؿ الكوف إلى مجاؿ مكبر لغايات الإنساف وأمانيو

الذي يفيـ كؿ شيء مف خلاؿ السحر وىكذا فالروح الدينية، في رأي نيتشو، ىي امتداد لمتأويل البدائي 
 رافة والذي يرجع كؿ حادثة إلى إرادة واعية، خيرة أو شريرة.والخ

ذا كانت العقمية البدائية  تملأ الكوف بقوى خفية تتسبب في خمؽ الحوادث بطريقة إرادية، فكذلؾ يكوف تأويؿ وا 
 .8توحدت ـالعقمية الدينية مماثلًا ليا، سواءً تعددت القوى الخفية في نظرىا أ

رادات واعية، ذا يعني أف العقمية الدوى ينية ىي نقيض العقمية العممية، فالأولى تفسر كؿ شيء مف خلاؿ قوى وا 
 . 9والثانية تفسر كؿ شيء طبيعياً أي عمى نحو مستمد مف منطؽ الحوادث ذاتيا

وعميو، أمكف القوؿ أف تصور الديف ينشأ أساساً عف التصور البدائي أو الفيـ البدائي لظواىر الطبيعة، ىذا 
 .يغفؿ كؿ تعميؿ طبيعي وسببي لمحوادث، معتمداً عمى التأويؿ الساذج مف خلاؿ السحر والخرافةذي الأخير ال

عمى الربط بيف الأجياؿ الحالية ىذا، ويتعمؽ نيتشو أكثر في بياف الأصؿ الأوؿ لصورة الإلو وىو الأصؿ القائـ 
أي  –اه الأجياؿ السابقة المؤسسة لمسلاسة قيد الحياة يعترؼ دائماً اتجوالأجياؿ التي سبقتيا. فالجيؿ الذي عمى 

أف عميو واجباً حقوقياً، يتعدى الواجب الوجداني، مرجعو الاعتقاد أف الجنس لـ يستمر في بقائو إلا –السحيقة منيا 
والإنجازات التي قاـ بيا الأجداد الأولوف، وأف الواجب يقضي بالوفاء اتجاىيـ بالتضحيات  بفضؿ التضحيات

، في مقابؿ أضحيات اتخذت في يزالوف يحيوف كأرواح قادرة عمى الاىتماـ بالسلالة فالأجداد الأولوف ماوالإنجازات، 
وكميا مظاىر لمطاعة وشعائر تقدير، وبيوت لمصلاة،  أعياد، وميرجانات،البدء شكؿ الأغذية، ثـ تطورت إلى شكؿ 

 .10شكمت ما يعرؼ بالأعراؼ
والخشية مف الجد الأوؿ ما تفتأ تتعاظـ بالضرورة كمما أف الخوؼ وعمى الرغـ مف جميع تمؾ الأضحيات، إلا 

بالواجب يفرض مف حيف لآخر افتداء عظيـ القيمة )مثؿ: التضحية بالمولود الأوؿ،  تعاظمت قوة العرؽ ويظؿ الشعور
                                                

5
 .888، فمشح روشٖ  ، ِصذس عجك8ٍٔزشٗ: إٔغبْ ِفشط فً إٔغبٍٔزٗ،ج- 
6

 .98، صجك روشٌٖٛن ٌٕٛا: إشبساد، سِٛص ٚأعبطٍش، ِشجغ ع- 
7

 .43، ص، )د.د (  1داس اٌّؼبسف ، اٌمب٘شح ، ط، " ٔٛاثغ اٌفىش اٌغشثً "فؤاد صوشٌب: ٍٔزشٗ- 
8

 .831-838،ص اٌغبثك اٌّشجغ - 
9

 .ٔفغٗاٌغبثك اٌّشجغ - 
10

 .89،فمشح II، 8918رشجّخ دغٓ لجٍغً ، اٌّؤعغخ اٌجبِؼٍخ ٌٍذساعبد ، ثٍشٚد ، ٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب، - 
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رضى مف مى أنيا ويؿ الغمبة والظفر التي يحققيا العرؽ، في مقابؿ تمؾ القرابيف، عوالتضحية بالدـ البشري(. ويجري تأ
وؿ وعظميا تمنحيا الروح المؤسسة لمسلالة، أما جميع ما قد يوحي بانحطاط العرؽ مف تقيقر أو دمار أو الجد الأ

في حدوده القصوى، فالجد "الأكثر قوة" عميو أف يتخذ بعض المواقؼ فيجري تأويمو وفؽ منطؽ بدائي  حوادث مفجعة
 .11شاذة لا تقبؿ التفسيرالتي تؤدي إلى خمؽ أحداث فظيعة، غريبة و 

يعود إلى قضية ىكذا، يقود تتبع التاريخ البدائي، إلى كشؼ النقاب عف منشأ الشعور بالألوىية وىو شعور 
والمديف، حيث يتخذ الجد الأوؿ بصورة حتمية وقدرية "صورة الإلو" ويتضح بذلؾ كؿ أصؿ الآلية ئف االعلاقة بيف الد

 .12"!ؼه إلى الخو أصؿ يعود في مبتدؤ "وىو 
، والشعور بالألوىية لوىية ظؿ يتعاظـ خلاؿ آلاؼ السنيف، بنفس درجة نمو فكرة الإلووالشعور بالديف اتجاه الأ
نحو الإمبراطورية الكونية الواحدة  ندماجات العرقيةاعات والانتصارات والمصالحات والاولقد بيف التاريخ مف خلاؿ الصر 

 وحيده.التي يوازييا السير نحو كونية الإليي وت
في نظر نيتشو التعبير عما ىو إليي وفي نفس ولا شؾ أف ظيور الإلو المسيحي يشكؿ أرقى ما توصؿ إليو 

 .13التعبير عف أقصى حدود الشعور بالواجبالوقت 
صفتو الموضوعية، وعمى الرغـ مف أف مفيوـ الألوىية ابتدعو الإنساف، إلا أنو وبفعؿ النسياف الإنساني يكتسب 

 فشيئاً كمفيوـ مجرد. وي فرض شيئاً 
وبالتالي، يتحوؿ "الإلو" إلى مفيوـ أعمى ينبغي احترامو كمقدس، وىو يعادؿ جميع المفاىيـ المجردة مف 

إف الأعمى والمقدس لا يولد مف شيء آخر ولا يعرؼ النمو لأف ذلؾ ينقص مف قيمتو،  )المطمؽ والخير والحؽ والكماؿ(
 .14وفيو فوؽ كؿ اعتبار لأنو "عمة في ذات

ىذا، ويقدـ "نيتشو" إلى جانب التحميؿ الموضوعي لنشأة العقمية الدينية، والذي عمى أساسو تحددت طبيعتيا، 
ف فرضاً شاملًا عف العالـ تحميلًا نفسياً ليا لـ ، فكمما سادت عقيدة ما، كاف فييا رجؿ يؤمف بالوحي، حيث إذا كوَّ

ولعؿ ذلؾ ف صنع ذىنو ىو فينسبو إلى قوة عميا، ىي "الوحي"، يستطيع تصور أف يكوف كؿ النظاـ والجماؿ الكوني م
وىكذا يعتقد الإنساف المتديف أف .15القوة، ويجعمو بمنأى عف النقد والشؾ أي يجعمو مقدساً ما يضفي عمى رأيو مزيداً مف 

 .16كؿ ما ىو جميؿ وعظيـ وخير ناتج عف قوة خارجية عنو، أي الإلو
وشديدة  ، منطقاً سيكولوجياً يقوؿ أف: الظواىر النفسية التي تبدو غريبة وثقيمة، لدى الرجؿ المتديفويبصر نيتشو

كحالات الراحة، السعادة، الخضوع، أو الألـ والقمؽ، توقظ لديو نوع مف الشؾ في قدرتو، حيث لا يتجرأ عمى تخيؿ نفسو 
وتفسيرىا أنيا محدثة مف قبؿ خر يتجاوزه، عمة لتمؾ المشاعر أو الحالات النفسية وبالتالي لابد مف أف يجد ليا تفسيراً آ

سمطة خارقة أو قوة عميا تماماً مثمما يرجع المجرـ المحترؼ حقده الكبير، أو الشاعر حبو العميؽ إلى قدرات فوؽ 
إرادة غريبة وقوة تتكوف سيكولوجياً، حيث تنحدر مف حاجة الإنساف إلى تصور أف فكرة )الإلو( إنسانية مما يدؿ 

 .17حمؿ المسؤولية. لتكوف الألوىية في الأخير تشخيصاً يرتدي فكرة العمةتتتتجاوزه، 

                                                
11

 فً اٌّىبْ ٔفغٗ.- 
12

 فً اٌّىبْ ٔفغٗ.- 
13

 .89،فمشح IIٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب، ِصذس عبثك،- 
14

 .5فمشح  ، 8999ب اٌششق ، اٌذاس اٌجٍضبء ، رشجّخ دغبْ ثٛسلٍخ ٚ ِذّذ ٔبجً ، أفشٌمٍ ، ٛي الأصٕبَفٍٔزشٗ: أ- 
15

 .831فؤاد صوشٌب: ٍٔزشٗ، ِشجغ عبثك، ص  
16

 Nietzsche, la volonté de puissance, OP,cit. 146,p209. 
17

 Idem,87,p111. 
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ينشأ مف ف في ذلؾ الحاصؿ في الإحساسات، أو ىو حالة مف حالات تبدؿ الشخصية، ، يكمف إذإف أصؿ الديف
 – أف شخصاً آخر قد ارتكز عميو عر بثقؿ أحد أطرافو فيظفشيكالمريض –، وشكو في قدرتو خوؼ الإنساف مف ذاتو

فينسب جميع أفكاره إلى "الألوىية" حيث يشعر بمذة الانتصار مف جية ويضفي عمييا طابعاً مف التقديس يرتقي بيا فوؽ 
 .18مستوى الشؾ والريبة

، الأوؿ فإف النتيجة حتماً تقود إلى تقسيـ إنساني وآخر فوؽ إنساني ولأف الديف نتاج الشؾ في وحدوية الإنساف،
 ر قوي مسيطر.والآخ ضعيؼ يثير الشفقة

في فكرة الديف حاجزاً يحوؿ دوف تكوف ثقة الإنساف بنفسو وتأكيده لشخصيتو، حيث وليذا السبب يبصر نيتشو 
فالإيماف بآلية الأدياف إذف يتـ عمى حساب أعمى وأرقى مف الذىف. تنسب جميع نواتج الذىف الإنساني إلى مصدر 

عمى شو ظاىرة منحرفة وعقبة رئيسية تحوؿ دوف بموغ الإنساف أتقديـ البشر لأنفسيـ لذلؾ يعد الديف في نظر نيت
 .19الدرجات شأناً 

شقاءً نفسياً لعجزه عف ، الذي ولد الروح الدينية والشعور بالألوىية، يعيش الإنساف إلى جانب الانحراؼ النفسي
في )أف يكوف( الإنساف  يو وجود بلا معنى وبلا ىدؼ. وىكذا أضحت إرادةمة معنى وغاية الوجود الإنساني، فحؿ مشك

سؤاؿ "لماذا ىذا الشقاء؟" ولما وأيضاً  مفقودة، وظؿ مصير البشرية يعموه صوت يائس يثقمو سؤاؿ "لماذا وجود الإنساف؟"
دخوؿ نطاؽ المثاؿ الزىدي يوىمو أف ىناؾ شيء كاف الإنساف أعجز مف أف يبرر ذاتو أو يفسرىا أو يؤكدىا فإف 

وسبب لزومو، لأف ما أتعب البشرية ىو خمو الألـ مف المعنى وليس الألـ بحد ذاتو، ناقص ويكشؼ عف معنى الألـ 
عطاء معنى لمحياة أرفع   .20مف أف تفقد ذلؾ المعنىوا 

لـ يعد ريشة في ميب الريح أو ألعوبة في ؿ بموغ فرصة الخلاص، ومف ثـ يتبيف مف ىذا رغبة الإنساف مف أجو 
ف كانت جميع ال تفسيرات السمبية تتجو نحو السمبي. ورغـ أف المثاؿ الديني يحدد طبيعة ومعنى يد الصدفة الغاشمة، وا 

لا وف لو إرادة العدـ عمى أعدائياً مف الحياة، "إلا أف الإنساف يفضؿ أف تك مية، تتخذ موقفاً ويوجييا نحو إرادة عدالإرادة 
 .21تكوف لو الإرادة بالمرة"

الذي وقعت فيو الإنسانية، بحكـ أف ف الخطأ والوىـ والضلاؿ ولعؿ المغة ىي حجر الزاوية والمسؤوؿ الأوؿ ع
ليا مف  ، يقوؿ نيتشو: "العقؿ" في المغة: ياالأفكار تتولد في العقؿ، وتصاغ في الكممة، وقد أخطأت المغة نقميا وترجمتيا

 .22أخشى ألا يكوف بإمكاننا التخمص مف الإلو لأننا مازلنا نؤمف بالنحو"عجوز كريية مضممة! 
لية، بناء عمى لحاد كبديؿ عف ثقافة الإيماف بالآف خلاؿ ما تقدـ، يبدو أف نيتشو يحاوؿ إحلاؿ ثقافة الإوم

 . النتائج القاسية التي أفضى إلييا المنيج التأويمي التاريخي المسمط عمى بداية وأصؿ الشعور بالألوىية
لة الاعتقاد في الإلو والأسباب الدفينة الكامنة مف التأويؿ الماركسي لمسأ ،ويبدو أف تأويمو يقترب وبطريقة شبيية

ر مف الماىية الإنسانية، يسيء إلى طخمؼ نشأتيا. فقد لاحظ ماركس أف كؿ ضرب مف الموقؼ الديني اغتراب لش
الإنساف. والاعتقاد في الإلو ىو أكثر أنواع الاغتراب الديني النظري وأشدىا تطرفاً. ولأنو رأى أف إشارات السمؼ 

إلى تعاسات الإنساف ورغباتو باعتبارىا الموطف الذي ولدت فيو فكرة الإلو، فقد أعاد البحث عف أسباب أكثر  الغامضة

                                                
18

 Nietzsche, la volonté de puissance, OP,cit. 87,p111 
19

 .831فؤاد صوشٌب: ٍٔزشٗ، ِشجغ عبثك، ص  
20

 .11، فمشح IIً الأخلاق ٚفصٍٙب، ِصذس عبثك،ٍٔزشٗ: أص 
21

 اٌّىبْ ٔفغٗ. - 
22

 .4ٍٔزشٗ: ألٛي الأصٕبَ، ِصذس عبثك، اٌؼمً فً اٌفٍغفخ، فمشح 
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تخصيصاً وراء إسقاط الإنساف لمثمو العميا في عالـ آخر، ووجدىا في الأوضاع الاجتماعية والاقتصادية الطاحنة في 
 . 23الحياة

صؿ الأوؿ لفكرة الألوىية، إلا أنيما يشتركاف في تشو، حوؿ الأوعمى الرغـ مف اختلاؼ الرؤية بيف ماركس وني
عمى قيمتيا، وتأثيرىا عمى الإنسانية. فماركس لـ يكف ممحداً بسبب لا واقعية الإلو فحسب، بؿ لأف  رفض الفكرة بناءً 

إلى السيد الأوحد . وبموغ التحرر الإنساني الذي يحوؿ الإنساف 24التسميـ بالإلو يعزؿ الإنساف عف نفسو وعف الطبيعة
لمعالـ، لف يتحقؽ في نظر نيتشو إلا بعد أف يتخمص الإنساف مف ذلؾ التفسير الوىمي الذي يجعؿ مف الإلو مصدر 

 . 25النظاـ الكوني وأساسي القيـ المتعالية
 "عنكبوت"ويأخذ الصراع ضد التفسير الوىمي عند نيتشو شكؿ الصراع ضد "الإلو " أو ذلؾ الصنؼ مف 

 . 26النواىي والغائيات الذي يتخفى وراء شبكة السببية الواسعةالأوامر و 
في نظر نيتشو نسيجاً وىمياً مف المفاىيـ والتفسيرات التي أصبحت تفسيرات بالية،  "الإلو العنكبوت"وينسج 

 وكاذبة وتافية وىي تفقد معناىا إف كاف ليا معنى مف الأساس، أماـ صدى الوعي الفكري خاصة الأوروبي الحاضر
ذا ما قضى الإنساف عمى تفسيراتو الخرافية الدينية،  27فإذا ما تغمب عمييا يكوف قد حقؽ الانتصار الأكبر عمى الذات وا 

ويدؿ ىذا الطموح إلى التجاوز لدى ، 28وتخمص مف مخاوفو، تجاوز الانحطاط وبمغ أعمى درجات التقدـ والتحضر
لإثبات وجود الإلو أو تقريراً لمواقع الحضاري بأف الاعتقاد في الإنساف عمى أف الأمر لـ يعد يتعمؽ باستحالة نظرية 

لـ يعد يعتقد في الإلو لأف الإلو لـ يعد قابلًا لأف يعتقد فيو أحد ولـ يعد  الإلو فقد انتشاره الواسع، إنما يدؿ عمى أف أحداً 
أف كؿ ما كنا نبجمو كالو لـ يعد  ..... أننا نرى الآف"نيتشو في ىذا الصدد: يعتقد .29جديرا بتصديؽ الإنساف وتأييده

شبيياً بالإلو، بؿ شيئاً تعسا معقولا ضارا ولـ يعد ىذا مجرد خطأ بؿ جريمة ضد الحياة إننا ننكر الإلو مف حيث ىو 
 . 30"إلو

الانحلاؿ  إف التأويؿ النفسي كما يقوده نيتشو، يتطمب أف يكوف ىذا المعنى ىو المعنى الأوحد الذي يتمتع بو إذ
الانحلاؿ الذي يعبر عنو  . وىو31ي لفكرة الإلو يعبر عف انحلاؿ النوع الوحيد مف الوجود الذي تمتع بو الإلوالحضار 

، والذي يقع كضربة المطرقة عمى تاريخ وحاضر الثقافة الدينية الإنسانية. وىو حيف يعمف نيتشو بػ >> موت الإلو <<
ف وبدلًا مف جعميا مقدمةً لموصوؿ إلى حقيقة الروح المطمقة، عف ذلؾ، لا يفعؿ أكثر مف ترديد نغمة عزفيا ىيغؿ، ولك

لمخطأ الذي نقع فيو نتيجة تصورنا عف الروح المطمؽ. وفي حيف يفسر ىيجؿ موت الإلو في حدود جعميا نتيجةً 
موىـ صيرورة يحتوييا المطمؽ في داخمو، بصورة مسبقة، يفصؿ نيتشو عف سياؽ الروح المطمؽ ثـ يأخذ الإلو "كمرادؼ" ل

المطمؽ. وليذا يموت الإلو، لأف النزعة المطمقة عف الروح اللامتناىية الأبدية تعرض نفسيا كاختلاؽ قاتؿ مف صنع 

                                                
23

 .314، ص8999جٍّظ وٌٍٕٛض: الله فً اٌفٍغفخ اٌذذٌثخ، رشجّخ فؤاد وبًِ، ِؤعغخ فشأىٍٍٓ ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، اٌمب٘شح/ٍٔٛسن، )د.د( - 
24

 .349 فً اٌفٍغفخ اٌذذٌثخ، ِشجغ عبثك، صجٍّظ وٌٍٕٛض: الله- 
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 .19، فمشح IIIاٌّصذس ٔفغٗ، - 
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 .390جٍّظ وٌٍٕٛض: الله فً اٌفٍغفخ اٌذذٌثخ، ِشجغ عبثك، ص- 
30

 .399، ص اٌغبثكاٌّشجغ - 
31

 
-
 فً اٌّىبْ ٔفغٗ. 
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موضوعة موت الإلو الييجمية، إلا أنيا تبدو وبلا معنى، إذ ما جدوى مؿء المكانة  وحتى حيف نقرأ ،32العقؿ البشري
 .33تخنؽ الإنساف وتؤكد عبوديتو بدلًا مف تجددويلات زائفة ما تمبث الفارغة التي يتركيا الإلو بفمسفة خاضعة لتأ

اـ عمى قىكذا يعتقد نيتشو أنو قد توصؿ إلى إماطة المثاـ عف أصؿ الديف، والكشؼ عف طبيعة التفسيرات التي 
 أساسيا، والتي تكشؼ عف أسباب انحطاطو وجعمو أقوى ظاىرة في تضميؿ الإنساف والحط مف قدرتو وقيمتو. 

 التأويل الديني كطريقة للانتقام:-ثانياً 
ف دحض التأويؿ النيتشوي بشكميو، الموضوعي والنفسي، مسألة الشعور بالألوىية لدى الإنساف )كفكرة(، أو أبعد 

ينتقؿ التأويؿ إلى الجانب بالأحرى، بعد اف فسر الظاىرة الدينية كما تبدو مف الخارج، متجمية عبر الحقب التاريخية، 
 ف المسألة، أي جانب المحتوى والممارسة أو تأويؿ الديف كعقيدة.الآخر م

لقد سجؿ الاختلاؽ الإنساني في نظر نيتشو صعوداً تدريجياً مف الشكؿ البدائي لمديف نحو آلية تتضح 
 .34شخصياتيا، وتتحدد صلاتيا، أو تندمج في إلو واحد، وىو الاختلاؽ المتجو مف الخارج إلى الداخؿ

لى ىنا يكشؼ  التاريخ الديني عف وجود ديانات وتميز كؿ ديانة عف الأخرى بتفاصيؿ أو بالأحرى تأويلات. وا 
 غالو والواسطة التي يصؿ بيا إلى غايتو. وىو الميداف الذي يجد فيو التأويؿ، مادة اشت

ليا، لاسيما  تحتؿ فكرة الخطيئة الدينية موقع المركز في الديانات، ولقد تفننت كؿ ديانة في خمؽ التأويؿ اللازـ
ف كانت سمبية–نيا تشكؿ رابطة وأ بيف الإنساف والإلو فمقد كاف ارتكاب الخطيئة الدينية أكثر ما يسوء الإلو، -وا 

 .35قد تمنت بوجو العموـ، أف تكوف آليتيا طيبة، وكثيراً ما نظرت إلييا عمى أنيا واىبة الفضائؿو والإنسانية 
 الخطيئة؟ أو ما ىو الشعور الديني لمخطيئة حسب نيتشو؟ لأبعاد التي يخفييا تأويل فكرة فما ىي ا

وضرورة الوفاء بو، ثـ أصبح بعد ذلؾ  يف،حسب ما سبؽ، نشأ تأليو الجد الأوؿ عف الشعور البدائي بالد  
في تفسير الشر عمى أنو الإحساس الداخمي بالبلاء ىو أصؿ الديف أو التديف. فمقد شرعت الأدياف والييودية خصوصاً، 

والمعموؿ، فعندما نمغي العمة الطبيعية  ةً لارتكاب "إثـ" أو "خطأ"، وىي طريقة قمبت المفيوـ الطبيعي عف العمةنتيج
 .36يجري البحث عف عمة مضادة لمطبيعة أي للإنساف

يجة لعدـ تلقد جرى مثلًا تأويؿ البلاء الذي حؿ بالشعب الييودي بعد سمسمة اليزائـ التي حمت بو عمى أنو ن
لاقاه الشعب الييودي مف تحققت بفضمو لصالح شعب إسرائيؿ أقدار عظيمة، لكف ونظراً لما  وىو إلو لو.طاعة الإ

خسائر التجأ القساوسة إلى حيؿ تأويمية ينقذوف مف خلاليا صورة إلييـ العادؿ والناصر مفادىا أف ظفر الإنساف 
 ارتكاب الإنساف لمخطايا وعصيانو لو.وسعادتو ىو جزاء مف الإلو، لكف التعاسة ىي عقاب الرب الناتج عف 

في تأويؿ الشر، فعمى الرغـ مف أنو عادؿ وقدير وقوي، إلا وىكذا، نجد اف الإلو في الييودية قد جرى استعمالو 
 .37أنو قد أصبح ناقماً ومنتقماً وكؿ خطأ ىو إساءة وجريمة في حؽ الجلالة التي يتمتع بيا

                                                
32

 .399، ص روشٖ  جٍّظ وٌٍٕٛض: الله فً اٌفٍغفخ اٌذذٌثخ، ِشجغ عجك 
33

 .89ثٍشٚد، )د.د( ص  أٔذسٌٗ ٔٛاساي: ربسٌخ اٌفٍغفخ ِٕز ٍ٘جً، رشجّخ خًٍٍ أدّذ، داس اٌطٍٍؼخ ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، 
34

 .898، ص8998ٕ٘شي ثشغغْٛ: ِٕجؼبً ٌلأخلاق ٚاٌذٌٓ، رشجّخ عبًِ اٌذسٚثً ٚػجذ الإٌٗ ػجذ اٌذاٌُ، اٌٍٙئخ اٌّصشٌخ اٌؼبِخ، اٌمب٘شح،  
35

 .189، ص اٌغبثك اٌّشجغ  
36

 Nietzsche,l,antichrist, trad,Dominiquetassel,uniongrnerale d edition 1985 25 
37

 .5،  فمشح 8993رشجّخ دغبْ ثٛسلٍخ ٚ ِذّذ ٔبجً ، أفشٌمٍب اٌششق ، اٌذاس اٌجٍضبء ، ، اٌؼٍُ اٌّشح، ٍٔزشٗ- 
37

 .834فمشح .831، ص روشٖ فؤاد صوشٌب: ٍٔزشٗ، ِشجغ عجك- 
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الذي يذىب إلى أف كؿ خطأ ضد ييوه يتبعو عقاب، وكؿ حسنة يتبعيا  ىذا، ويبدو لنيتشو، أف تأويؿ الييودية
المجتمع وقيـ الفرد إنما تقاس بالإذعاف المطمؽ للإرادة الإليية، وتسير تبعاً لذلؾ فكرتا العقاب جزاء منو، يؤكد أف قيـ 

 والجزاء وفؽ الإذعاف لتمؾ الإرادة أو عدـ الإذعاف ليا.
أويؿ الييودي لمخطيئة، خموا مف الضغائف والحيؿ والتزوير، إنما يبصر خداعاً ما وراء التفي ولا يرى نيتشو،

 وتلاعباً يرمي إلى غاية منحطة.
إذ الفترة الكبرى مف تاريخ إسرائيؿ، شيدت انتصارات عديدة تحت حكـ الطبقة الأرستقراطية، في حيف لعب 

شكمت الظرؼ المناسب بالنسبة لمكاىف، ولطموحو إلى الكينة، دوراً ثانوياً فحسب، لكف الانتصار عقبتو ىزائـ كبرى، 
داخؿ  السمطة والسيطرة ورغبةً في إحداث الشقاؽ داخؿ الطبقة الأرستقراطية. ووسيمتو في ذلؾ إحداث التحولات

، فلأف الذنب والخطايا قد  التقييمات النبيمة. إف التأويؿ الديني لكي يكوف فعالًا، يشترط تعميمو )فمثلًا لأف الشعب ىزـ
، وفي كؿ الظروؼ ىو سخط الرب عمى العبد....( ىكذا أدركت  تتالت، وبالتالي كاف جزاء العصياف عمى وجو العموـ
الطبقة الكينوتية المرضية أف النصر عمى الأرستقراطي السميـ يستمزـ قمب جميع قوى الفكر وعمى الإنسانية أف تعاني 

لا حيف يشرع الإنساف في أف يصبح حيواناً مفيداً، "أف يبرئ ما ىو متخيؿ ومختمؽ. فالسمطة لا تتحقؽ إمف كؿ 
 .الأعماؽ وسوء النية والخبث"

ىذا التأويؿ، وباعتباره العداء الموجو إلى الفعؿ، ىو حيمة رجؿ الديف في إحداث التحولات عمى المفاىيـ الإليية، 
ومنحيا سمطة إلاىية، مف أجؿ تقوية ء بعكس تراتب القيـ، وتنظيـ تقييمات الضعفاوتزوير ماضي الشعب الييودي، 

ضعؼ المرضى وتحويؿ قوة الأرستقراطي إلى مرض. وفي الوقت ذاتو المحافظة عمى التفوؽ التراتبي لمطبقة 
 ..38الكينوتية

ويحدث تأويؿ الخطيئة، تغييراً وتحركاً عمى مستوى المفاىيـ: إذ ينتقؿ مفيوـ )التفوؽ( أو )الانتصار(مف المعنى 
 إلى المعنى السيكولوجي، حيث تنظـ دوافعو وترفع عمداً إلى المجرد والمطمؽ. السياسي لو

عقاب ومصير، مف اه ماً لما يمقموذلؾ مف شأنو أف يجعؿ الإنساف ضعيفاً ومبتذلًا ومعترفاً بخطاياه وآثامو، مستس
بالعقاب. وبعبارة أخرى يجري في بؿ إنو عند ارتداد الإرادة الفاعمة إلى الداخؿ يحؿ محؿ الاستمتاع بالذات حالة تمذذ 

 الييودية تأويؿ الخطيئة وفيميا عمى أنيا الوعي الذي يضاعؼ الألـ باستبطاف القوة إلى الداخؿ.
ىكذا إذف يتجاوز التأويؿ الييودي لمخطيئة عواقب الفعؿ الطبيعية، ليحكـ عمى الفعؿ مف خلاؿ عواقبو فوؽ 

وىو ليس  اسد يصوغ قانوناً أبمياً يوحد بيف السعادة والجزاء، والشر والعقابولذلؾ فيو في نظر نيتشو تأويؿ ف الطبيعية،
في الحقيقة إلا حيمة وذريعة مجموعة مف القساوسة أو الكينة الذيف يممعوف ويبرزوف "باسـ الرب" ويحموف "مممكة الرب" 

افظ عمى قدرتو وسيطرتو عمى فجدلية الطاعة والعصياف ىي لعبة الكاىف التي بواسطتيا يح39محؿ "إرادة الإنساف" 
الشعب الييودي الذي أصبح مذعناً إذعاناً مطمقاً لمقدرة الكمية لمكينة، الأمر الذي جعؿ مف الحقبة التاريخية لإسرائيؿ 

 أيدي ىؤلاء الكينة حقبة انحطاط واستعباد.بيف 
وجعمو متعمقاً بإرادة كائف متو، إذف يتخذ التأويؿ الييودي لمخطيئة مظيراً مف مظاىر إذلاؿ الإنساف والحط مف قي

متعاؿ، فالخطيئة جريمة في حقو، لا في حؽ الإنسانية، وليس غير سبيؿ التوبة والإذلاؿ والاحتقار يحقؽ الغفراف 
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 .894، ص 8993، اٌّؤعغخ اٌجبِؼٍخ ٌٍذساعبد ، ثٍشٚد ، رشجّخ أعبِخ اٌذبج جًٍ دٌٚٛص: ٍٔزشٗ ٚاٌفٍغفخ، - 
39

 .834، فمشح روشٖ  اٌؼٍُ اٌّشح، ِصذس عجكٍٔزشٗ: - 
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بما قد يمحؽ المتديف مف متاعب وأضرار إثر ما يخمفو الإثـ مف الرباني، في الوقت الذي لا يبالي فيو )إلو الييود( 
 .40 عواقب

يود في تقدير نيتشو ىـ الشعب الأكثر تميزاً في تاريخ العالـ بحكـ مواجيتيـ لمشكمة الوجود واللاوجود إذ إف الي
جعموا مف ذواتيـ نقائضاً لمظروؼ الطبيعية، وأفسدوا بشكؿ متواصؿ ومتتابع، وبطريقة غير قابمة لمعلاج مفاىيـ )الديف، 

 . ىي التربة التي غذت المسيحية الأخلاؽ، التاريخ، النفس،....( وكانت تمؾالمقدس، 
لو في الييودية، ولكف أكثر عمقاً لأف  يتخذ اتجاىاً مشابياً و أف تأويؿ الخطيئة في المسيحية ولذلؾ يعتقد نيتش

، إنيا خلاصة تمؾ المقدمات. لكف المسيحية تأتي بنغـ فييا كؿ مقدماتياالمسيحية ىي تتويج ونتيجة لمييودية وىي تجد 
، فإذا كاف التجسد الأوؿ لفكرة أصؿ الخطيئة ىو "اعتراؼ الإنساف بيا" )ىذه غمطتي(، فإف التجسد الثاني ووتيرة جديديف

نما يشعر بأنو مذنب ، أي أف يبمغ ىذا الإحساس ذروة 41 ليا بشكميا المسيحي لا يكفي في أف يتيـ الإنساف ذاتو، وا 
 .42قوتو المعدية، بحيث تصير كؿ حياة مذنبة

ف كانت وليس مفيوـ >>ال ذنب<< ، مفيوـ مسيحي بالأصؿ، إنما اتخذ أشكالًا عديدة بفعؿ تطورات مختمفة وا 
العلاقة بيف الدائف والمديف، في نظر نيتشو، تأخذ بعداً أخلاقياً أكثر منو دينياً، إلا أف مسألة الديف وما تقتضيو مف 

لواجب( وربطيما بالذنب، ويكشؼ التحميؿ ينية، حيث يجري تخميؽ مفيومي )الديف واواجب تتصؿ ببعض المسبقات الد
أف مفيوـ "الدائف" لـ يأخذ شكلًا واحداً بعينو: فقد تعمؽ بالجد الأوؿ أي السبب الأوؿ للإنساف )كما رأينا  التاريخي

سابقاً(، أو بالطبيعة التي خرج الإنساف مف رحميا )مبدأ شيطنة الطبيعة(، أو بالوجود الذي لا يستحؽ أف يعاش 
ـ مف الحياة، التوؽ إلى العدـ...( وصولًا إلى التأويؿ المسيحي أو الحؿ المسيحي لمفيوـ الديف وكؿ ما فعمو أف التشاؤ )

 .43غير اتجاه الديف وطبيعة الدائف
ولكي يفي ديف الإنساف يتقدـ  إف الإلو بوصفو دائف، وقد أثقمت كاىمو قضايا البشر، عمد إلى الديف لنفسو،

 ؿ لتحريره مما كاف في نظر الإنساف نفسو أمراً لا يغتفر.يتوصبنفسو كفدية ووحدة 
إذ يضحي الدائف بنفسو أماـ مدينو بدافع المحبة لو! وىكذا تتحوؿ الغرائز الإنسانية مف عداء وعصياف لممعمـ 

 .44 أو الأب، الجد الأوؿ أو مبدأ العالـ إلى "ذنوب" اتجاه الإلو
الذي قاـ في نظر نيتشو بتحريؼ  *ييودي" ىو القديس بولسوالمسؤوؿ عف ىذا التحويؿ لمفيوـ الخطيئة "

المسيحية الحقيقية، وأعطاىا أبعاداً أخرى مختمفة، لتصبح الخطر الأكبر عمى المسيحية، وتفسيره لموت المسيح ىو 
إلا بفعؿ بفعؿ ذنوبنا: والإلو لـ يرفع ابنو عمى الصميب أخطر تأويؿ قاـ بو، فالمسيح في رأيو مات لأجؿ خطايانا، أي 

بولس: ".... فمنصح لابسيف درع الإيماف والمحبة وخوذة ىي رجاء  . يقوؿ45المحبة، ليجعمو فدية، يفتدي بيا البشرية
الخلاص بربنا يسوع المسيح الذي مات لأجمنا حتى إذا سيرنا أو نمنا الخلاص. لأف الإلو لـ يجعمنا لمغضب بؿ لاقتناء 

 .46ابنوا أحدكـ الآخر كما تفعموف أيضاً"نحيا جميعاً معو. لذلؾ عزوا بعضكـ و 
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 .834، فمشح روشٖ ٍٔزشٗ: اٌؼٍُ اٌّشح، ِصذس عجك- 
41

 .899، صعجك روشٖ جًٍ دٌٚٛص: ٍٔزشٗ ٚاٌفٍغفخ، ِشجغ - 
42

 .89، فمشح III، عجك روشٖ ٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب، ِصذس - 
43

 .18، فمشح IIIٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب، ِصذس عبثك، - 
44

 فً اٌّىبْ ٔفغٗ.- 
*

َ( ٌٚذ طشعٛط، رؼٍُ اٌذساعبد اٌشثبٍٔخ فً أسشٍٍُ، ٌؼت فً اٌجذاٌخ دٚساً لٍبدٌبً فً اضطٙبد اٌّغٍذٍخ ٌىٕٗ رذٛي ثؼذ رٌه 99-1ثٌٛظ: )َ

 إٌى أُ٘ اٌّجششٌٓ ثٙب. 
45

 .11، فمشح II، عجك روشٖ ٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب، ِصذس  
46

 .88-4ٌبٌخ ثٌٛظ الأٌٚى إٌى أً٘ رغبٌٍٛٔىً، الإصذبح اٌخبِظ، اٌؼٙذ اٌجذٌذ: أػّبي اٌشعً، س- 
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إف المسيح إذف لـ يمت إلا بسبب البشرية ولأجميا، ويذىب بولس في تفسيره إلى أف المسيح ىو المخمص باسـ 
المحبة، وعمى الإنساف أف يرد عمى ىذه المحبة بقدر ما يحس أنو مذنب، وعمى الإنسانية جمعاء اف تحس بالذنب اتجاه 

 .47ف تحس بضرورة قضاء الديفأكثر مف ىذا ذلؾ الموت، والأ
ويبصر نيتشو في التأويل البولسي عبقرية تمتزج بكثير من الفظاعة والخبث، تقود الإرادة الإنسانية إلى 

إرادة الإنساف في أف يجد نفسو مذنباً إؿ حد يكوف فيو التكفير عف الذنب ضرباً مف الاستحالة، إرادتو في  العدم:
إرادتو في تعفيف وتسميـ معاني الأمور وفي إنشاء مبدأ الإلو  بيف مرتبة العقاب والذنب، الموازاة المعاقبة دوف بموغ

وىو تأويل يصدر عن فكر تحركو إرادة منحرفة، أدى إلى  مطمقة.القدوس ليقارف الإنساف حقارتو المطمقة بمثاليتو ال
 .48انتشار أكثر الأمراض الإنسانية خطراً 

لسي قد جعؿ مف الجميع منيكاً لإحساسو الفظيع بالخطأ، ومف الحياة صورة ضعيفة ويبدو أف التأويؿ البو 
 ارتكاسية، وليذا يراه نيتشو ضلالًا وتزييفاً متعمداً.

والظاىر أف بولوس يكرر في كثير مف رسائمو، أف المسيح قد اختاره ليكوف أميناً عمى عقيدتو وحامييا الأعظـ، 
مسيح يسوع ربنا الذي قواني إنو حسبي أميناً إذ جعمني لمخدمة. أنا الذي كنت مجذفاً يقوؿ مثلًا: ".... وأنا أشكر ال

ومضطيداً ومفترياً. ولكني رحمت لأني فعمت بجيؿ في عدـ إيماف وتفاضمت نعمة ربنا جداً مع الإيماف والمحبة التي 
 .50"  إلا أف قراءة )أعماؿ الرسؿ( تؤكد أف بولس يتحدث في الكثر منيا وفقاً لتفكيره الخاص 49في المسيح يسوع......

ولأف غايتو كانت فرض السيطرة، فيو لـ يتوقؼ عف خمؽ وسائؿ في شكؿ أفكار ورموز أىميا رمز                 
أف كؿ ما ىو غريزي، وحي، )الموت عمى الصميب( يسعى مف خلاليا إلى قير الجماعات وتشكيميا كقطيع يؤمف 

ومغرض، يثير المخاوؼ والشبيات، وكؿ ما أصبح يشكؿ "معنى" الحياة ىو الحياة بأي معنى أو بالأحرى الحياة في 
 أحقر وأضعؼ معانييا.

الذي أصبح بعد التعميم الحاصل عميو  -ونظراً لقيمة التأويل البولسي ودناءة الغاية، جاء تفسير الخطيئة
 خالياً من كل معقولية أو حجة. -طورة في التراث المسيحيالرمز الأكثر خ

ونظراً إلى ذلؾ فإنو، بإنكار الإلو، يختفي في نظر نيتشو الإحساس بالخطيئة، ويتخمص الإنساف مف لواحؽ 
الندـ وخشية العقاب. لأف الإنساف والطبيعة أبرياء، والخطيئة مجرد وىـ ناشئ عف انحراؼ نفسي، ورغبة شاذة في 

 ة الذات وتأنيبيا.معاقب
ولأف نيتشو يحاوؿ إرساء طريقة في القراءة، تطمح إلى الموضوعية مف خلاؿ القراءة الجادة لمنصوص، فإف 
تناولو للأناجيؿ، وىي النصوص الدينية المقدسة، أكد صعوبة قراءتيا. لأنيا مف أكثر النصوص تقنعاً، فكؿ معنى 

سكف الدلالة الخبيثة بجوار الدلالة الواضحة. وىذا ما يستوجب قراءة يخفي أخطر المعاني، وبيف العبارة والأخرى ت
 فيمولوجية فطنة ومركزة.
تحويلًا خاطئاً لمقيـ الطبيعية زادت المنظر  اًو ر الكثير مف المفاىيـ التي يراىا نيتشو فسادر وفي الإنجيؿ تتك

 لعالـ الآخر".الإنساني تموثاً. ومف المفاىيـ الأكثر شيوعاً وتردداً فييا فكرة "ا
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والقديس بولس ىو الذي ابتدع في نظر "نيتشو"، فكرة "العالـ الآخر" و"يوـ الحساب الآخر" و"الصعود إلى 
السماء"، وجميع ما شابو ذلؾ مف الأمور العظيمة الأخرى، ليبشر مف خلاليا العالـ المسيحي بنيؿ المكافأة والسعادة 

شو أف بولس كاف يسعد بنقؿ جاذبية كؿ ىذا الوجود وراء الوجود؛ فيو يضع . يقوؿ نيت51الأبدية في عالـ ما بعد الموت
نما فوؽ الحياة. أي في العدـ، وىو بذلؾ يخصص لمعالـ الآخر كؿ الجاذبية الإنسانية، يوزف الح اة، لا ضمف الحياة وا 

يقوؿ: "أما تعمموف أنكـ ىيكؿ ت بلا معنى، والمؤوؿ الأكبر لممسيحية نويجعؿ العالـ الدنيوي بلا قيمة والحياة ميما كا
 .52الإلو وروح الإلو يسكف فيكـ. إف كاف أحد يفسد ىيكؿ الإلو فسيفسده الإلو لأف ىيكؿ الإلو مقدس الذي أنتـ ىو"

ولا يرى نيتشو في نصوص الحوارييف، إلا دعماً لمنحنى التأويؿ البولسي، في مثؿ: "لكف اطمبوا أولًا ممكوت الله 
. أو "إف أعثرتؾ عينؾ فاقمعيا. خير لؾ أف تدخؿ ممكوت الإلو أعور مف أف تكوف لؾ رجلاف 53لكـ" وبره وىذه كميا تزاد

 ".54وتطرح في جينـ النار حيث دودىـ لا يموت والنار لا تطفأ
وىكذا ينقمب مفيوـ الموت مف كونو مصيراً طبيعياً إلى مرض يعانيو الإنساف المسيحي، يرادفو الخوؼ مف 

الذي يضعؼ مف إرادة الحياة لأف الإنساف المبدع يرغب في الموت حيف تتوقؼ قواه الإبداعية  الجحيـ، وىو الخوؼ
 .55عف النمو والارتقاء، لكف الإنساف المريض متطفؿ ولا يممؾ غير فرصة تحرير الآخريف مف محنة وجودىـ"

لية" تعبر عف رغبة خفية ويرى نيتشو خمؼ فكرة الأبدية ومممكة الرب محاولة لخمؽ "عالـ مثالي" و"غائية خيا
للإفلات مف الواقع، وقمقاً عميقاً اتجاه كؿ ما ىو حي ومقتدر. وىو ما يتطمب اليروب بواسطة الكذب مف الواقع، لنشر 
مشاعر الألـ عمى حساب مشاعر المذة. وتمؾ ىي وسيمة بولس لصياغة انتقامو الأسمى مف الحياة ومف الإنساف، 

نوت وسيطرتو وليساىـ بالأمر الفعمي في مسيرة انحطاط المسيحية، وبالتالي فإف سيادة وليرسخ بشكؿ جذري طغياف الكي
القديس بولس تعني في الوقت ذاتو سيادة جميع قيـ الانحطاط باسـ الإلو، الذي جعمت المسيحية فكرتو أكثر الأفكار 

أبدياً ليا، لقد أصبح إعلاناً لمحرب ضد الحياة  فساداً، فمقد تدىور الإلو فأصبح نقيضاً لمحياة بدلًا مف كونو تجمياً وقبولاً 
رادة الحياة، فالإلو المسيحي ىو صيغة تشويو لمعالـ ولكؿ أكذوبة عف العالـ الغيبي  .56والطبيعة وا 

والإيماف المسيحي تعبير عف إنكار الذات وللاغتراب الذاتي، ولا يرى نيتشو تعارضاً بيف الكذب والإيماف، فإف 
ىو عدـ الرغبة في رؤية ما يمكف رؤيتو كما تجب رؤيتو، فإف الإيماف ىو الكذب عممياً، إف المؤمف  كاف الكذب نظرياً 

متواكؿ، لا يستطيع وضع الغايات بنفسو ولا يشعر بالانتماء إلى ذاتو ولا يممؾ الحؽ والرغبة معاً مف السؤاؿ عما ىو 
خير" أو "شر"، فالإلو ىو المعمـ ومانح الإرادة،  ورجؿ "حقيقي" أو "غير حقيقي" ما ىو "قيمة" أو "لا قيمة"، ما ىو "
 .57وأشكال التأويل الكينوتية ىي نتاج "الكذب المستتر"الديف يمثؿ حافظ صوتو، الذي يمعب دور المتفنف في الكذب، 

فمقد صنعت المسيحية مف كؿ ىكذا إذن، قمب التأويل المسيحي جميع المفاىيم، وعكس دللت القيم جميعيا، 
ة لا قيمة، ومف كؿ حقيقة كذباً. إف المسيحية في نظر "نيتشو" نفثت السـ في الحياة مف جراء فكرة الخطيئة وىدمت قيم

 نظاـ المراتب منجراء مساواة النفوس أماـ الإلو، ونفت الواقع مف جراء اختلاؽ فكرة العالـ الآخر.
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في نظره إلى  تبره امتداداً لممسيحية، فيو ينتميىذا ولا يختمؼ الأمر، في نظر نيتشو، بالنسبة للإسلاـ، الذي يع
ويلات التي تكرس سيطرة الكاىف وسيطرة "العالـ الآخر" وبيذه الصفة، فإف الإسلاـ في زعـ تمؾ الأصناؼ مف التأ

"نيتشو"، مثمو مثؿ أي تأويؿ ديني، إنشاء كاذب. غير أف تقييـ نيتشو للإسلاـ كاف متأثراً برفضو لكؿ ما ىو مسيحي 
يذا يقوؿ: "إف الحؽ مع الإسلاـ حيف يزدري المسيحية، والحؽ معو ألؼ مرة لأنو يقتضي الرجولة". لقد استطاع ول

المجتمع الإسلامي عف طريؽ القرآف مف جية، والانتصارات العسكرية مف جية أخرى، أف يؤمف بإلو يحمؿ تصوره 
لييود يحولوف إلييـ إلى مثاؿ لمطيبة، بعد سمسمة لإرادة القوة، واستطاع أف يبتعد عف الخطر الييودي الذي جعؿ ا

 الكوارث السياسية والخسائر العسكرية التي حمت بيـ.
وينتقؿ نيتشو إلى الديانة البوذية، التي عمى الرغـ مف تقاربيا مع الديانة المسيحية في النزعة العدمية إلا أنيا في 

فيي لم تكن بحاجة إلى تأويل الألم أو الشر بربطو شاكؿ، اعتقاده، قد كانت ديانة واقعية وموضوعية في طرحيا لمم
نما وجيت كؿ جيودىا إلى محاربة المعاناة. لقد أحس البوذي بالقمؽ إزاء  بالخطيئة، أو السعي إلى محاربة الخطيئة، وا 

خطي الألـ ىشاشة الأشياء، وبالمرارة اتجاه جميع ما ىو فاف، لذا كانت الفكرة البوذية الرئيسية: "إيجاد سبيؿ لت
 الإنساني".

بعيداً عف منطؽ الخير والشر، مراعياً حساسية الإنساف المفرطة وقدرتيا عمى الألـ،  )*(ومف أجؿ ذلؾ، كاف بوذا
متجنباً كؿ ما ىو روحاني ومف شأنو أف يعرض فطرة الأشخاص إلى أضرار وآلاـ لمصمحة المجيوؿ. وارتفع بوذا إلى 

 بة عامة، أي في التعطش لمحياة فكاف بذلؾ طريؽ الخلاص أمامو واضح.عمى الألـ فوجدىا أيضاً في الرغ
فالحياة  وىكذا يمتجئ بوذا إلى تقنيات وسبل تأويل من شانيا أن تبعد الإنسان عن المعاناة والإحساس بالألم:

لابتعاد عف المتشردة، والزىد، والحذر مف كؿ الروحانيات، ومف جميع الانفعالات والأحاسيس التي تجمب القمؽ، وا
الانشغاؿ والاعتماد عمى الغير، كؿ ىذه السبؿ كفيمة في نظر بوذا أف تحقؽ لمبوذي الراحة والبيجة والسلامة بعيداً عف 

 كؿ أمر جازـ ودوف أي ضغط داخؿ الجماعة.
إلى فإذا كانت السبؿ المسيحية تؤدي إلى سيادة المرض و"ترويض" الإرادة الإنسانية، فإف السبؿ البوذية تؤدي 

فشاؿ الإرادة الإنسانية.  نياية وا 
ويستنتج نيتشو بعد تحميمو لتأويلات ىذه الأدياف لفكرة الخطيئة أف معظميا يتجو نحو إلقاء الموـ عمى الإنساف. 
إلا أنو يستثني الديانة اليونانية مف ىذا الحكـ، فالإنساف اليوناني لـ يكف يحمؿ عبء الخطيئة، وقد استطاع اف يتخمص 

 عنو الإحساس بالذنب، عف طريؽ اختراعو آلية تحمؿ عبء الخطأ عنو.ويطرد 
والواقع أف آلية اليوناف لـ تخضع في نشوئيا وتطورىا لأي قانوف، إنما ترؾ اليونانيوف العناف لغرائزىـ تفعؿ ما 

والشاعر، ولولا أف  شاء ليا. وىكذا كاف لكؿ إلو صورتو وطباعو وتاريخو، ولو مغامرات تروي وتراه خاضعاً ليوى الفناف
 .58لو بعض القدرة في التحكـ في القوانيف الطبيعية، لخيؿ أنو شخصية روائية فحسب

خالياً مف فكرة  -عمى خلاؼ العالـ الييودي مشرع الخطيئة ومبتكرىا -لقد كاف العالـ اليوناني في نظر نيتشو
ليية مثاراً لمسخرية والاستيزاء، وىي ليست إلا فكرة الخطيئة أو الإحساس بالإثـ، حيث بدت لو فكرة التوبة والمغفرة الإ

 .59مف صنع العبيد أو ذوي النفوس الضعيفة والمنحطة

                                                
)*(

ٛرا: رؼًٕ "اٌشجً اٌّغزٍٕش" ٚرطٍك ػٍى ِؤعظ اٌذٌبٔخ اٌجٛرٌخ "جٛربِب عٍذ٘بسرب". ٌذػٛ إٌى اغّبط اٌّشء فً إٌٍشفبٔب ٚرؼًٕ ث 

د اٌظب٘ش، الأطفبء، ًٚ٘ اٌّشدٍخ اٌزً لا ٌؼٛد اٌفشد فٍٙب ٌذظ ثٕفغٗ وزاد ٚإّٔب ٌزٚة ٌٚزلاشى فً اٌٛجٛد أٚ اٌذمٍمخ اٌىبِٕخ ٚساء اٌٛجٛ

 ٚ٘ٛ ِب ٌغّى "الاعزٕبسح". 
58
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وتصور الإغريؽ للإلو جرى باتجاه معاكس لمتصور المسيحي لو، فبدلًا مف التعذيب والتحثير الذاتي للإنساف، 
والتخمص مف عذاب الضمير، حتى استعمموىا لتبرير استخدـ الإغريؽ لمدة طويمة آليتيـ بغية الاستمتاع بحرية النفس 

. فمقد ذىب اليوناني إلى 60أعماؿ البشر خاصةً السيئة منيا، كما استعمموىا لتفسير سبب الشر الذي يصيب الإنساف
ؿ تفسير الكثير مف الأمور بالجنوف لا بالذنب، وتفسير الأعماؿ التي تحتاج إلى عقوبة بأنيا جرأة، فكمما وجد نفسو حيا

جريمة أو إثـ ما، فسر ذلؾ بقولو: "لابد أف يكوف أحد الآلية قد أعمى بصيرة الإنساف". ىكذا وظؼ اليونانيوف آليتيـ 
نما عبء الخطأ  لتبرير الفعؿ السيء فقط، فيي آلية بعيدة كؿ البعد عف الحقد وىيلا تحمؿ البشر عبء العقاب وا 

 فحسب؛ فمقد قاؿ الإلو )زوس( ذات مرة:
 بني الموتى ىؤلاء عندما يتذمروف مف الآلية!عجيب أمر 

 إذ يخيؿ لمف يسمعيـ أف الشر يأتي منا وحدنا!
 غير أنيـ، ىـ بدورىـ، بما يرتكبوف مف حماقات،

 61يختمقوف لأنفسيـ مصائبيـ وشقائيـ، رغـ أنؼ القدر!
الإحساس بالإثـ ىو تاريخ بناءً عمى ما سبؽ تحميمو، نتوصؿ إلى أف تاريخ التأويؿ الديني لفكرة الخطيئة وأصؿ 

يرىا النبيؿ، ي الذي يرفع مف شأف الحياة، وتقدمتعدد الدلالات، لا يتخذ منحى واحداً أو اتجاىاً واحداً. فالتأويؿ اليونان
ويؿ الييودي والمسيحي والإسلامي لؾ إرادة فاعمة إثباتية، أما التأ، تحركو في ذبتأويؿ الشر نحو العالـ الخارجي يتجو

زعـ "نيتشو"، محاولة لاقتلاع معنى الحياة مف جذورىا، وجعؿ الإنساف مريضاً ارتكاسياً مذعي الضمير،  فيو، في
 عدمي الإرادة.

وىذا التأويؿ الذي ىو واحد في الديانات الثلاث تحركو إرادات ارتكاسية، وىي إرادات الكينة، التي تفرض ذلؾ 
ت وىي غاية السيطرة والتممؾ والإخضاع فكمما سادت سيطرة الكاىف التأويؿ بالإكراه، بينما تستمر وراء أحقر الغايا

تسوده بالضرورة قيـ الانحطاط والانحلاؿ. وىذه العلاقة التلازمية بيف تأويؿ الكاىف وحموؿ الانحطاط الديني، توحي 
من الحياة  بأن التاويل الكينوتي بصفة عامة ىة تأويل كاذب يحوي في طياتو صياغة مشروع تضميل وانتقام عنيف

 ومن الإنسانية جمعاء.
 المتحكمون في التأويل الديني: -ثالثاً 

بعد أف تعرفنا عمى أصؿ ومدلوؿ فكرة الخطيئة واليدؼ الذي قاـ مف أجؿ تأويميا، ننتقؿ مع نيتشو إلى الكشؼ 
 عف الإرادات الخفية التي تتستر خمؼ التأويلات والتفسيرات التي أسندت ليذه الفكرة وغيرىا.

د كاف سبينوزا، وقد عاش في عصر الفيمولوجيا، سباقاً إلى الشؾ في مصداقية التفسير القديـ لمنص المقدس، لق
سواءً التوراتي أو الإنجيمي، فمقد جرى نقؿ المعنى المفظي لمنص الديني إلى المعنى العقائدي، أي ما يسمى بالبرىنة 

جازي، التي تفيد الانتقاؿ مف مدلوؿ إلى آخر وصولًا إلى الحقيقة عمى ما ىو مبرىف عميو قبلًا، وفؽ منيجية التفسير الم
في معناىا الديني أي إلى جوىر العقيدة. في حيف رأى سبينوزا ضرورة تغيير الإشكاؿ مف: "ىؿ النص يقوؿ الحقيقة أـ 

عممية التفسير  أن سبينوزا حاول إحداث تعديل جذري وىيكمي فيلا؟ إلى: ماذا يقوؿ ىذا النص بالضبط؟" معنى ىذا، 
تتحدد قيمة التأويؿ، إلى مرحمة تجاوز الفيـ أو  والتأويل تتجاوز مرحمة الفيم المسبق لمنص والذي عمى أساسو

 المعنى الظاىر لمنص إلى المعنى النيائي لو.
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درة وفيما يخص رجؿ الديف، يرى سبينوزا أف الحواري يزاوج بيف ميمة النبي وميمة المعمـ، حيث لـ تكف لديو الق
عمى التبشير بسيرة المسيح بوصفو نبياً استناداً إلى الآيات، إنما أيضاً السمطة المطموبة لمدعوة والتحذير بالطريقة التي 

ىذا النقد السبينوزي، الذي يقصد من جية أن تأويل رجل الدين من عند نفسو ل من عند  يراىا كؿ حواري مناسبة.
ني تتخفى خمفو مجموععة من العادات السيئة وجب التحرر منيا، قد افتتح الإلو، ومن جية أخرى أن التفسير الدي

 في الواقع عيداً حديثاً في التأويل. يأخذ مع "نيتشو" خاصةً في مجالو الديني، حده الأبعد والأعمق.
أن المسؤول الأول والوحيد عن ميمة التأويل في الديانات ىم الكينة أو رعاة الأديان يعتقد نيتشو، 

متمكناً مف نفسو أكثر  مزم فناناً متخيلًا، قادراً عمى الستفادة من الفرصتلتيا. والحقيقة أن التأويل ىو عمل يسورجا
مف تمكنو مف الآخريف، متعمماً متمرساً وطاغية يسعى إلى كسب ثقة المتدينيف الضعفاء والحد مف قدرة الأصحاء 

ىي التخفي خمؼ مئات الأقنعة لكي يخادع العدو، وىذه الصفة  بازدرائيـ واحتقارىـ، ولذلؾ فإف أولى صفات الكاىف
. إف الكاىف يستخدـ الظروؼ 62ىي مف صفات المحارب الضعيؼ الذي وسيمتو السلاـ بدؿ العنؼ والتقوى بدؿ السيؼ

ة ، وىو إذ يسعى إلى ذلؾ يبذؿ جميع طاقاتو مف أجؿ انتزاع السيطر 63الممتوية، ويخوض حرباً دماؤه ىو محركو فييا
 والمجد مف أولئؾ الذيف يمتمكوف القوة بيف أيدييـ.

ويتصف بالقصور في مجال الفيمولوجيا وىي التي تعني كما يتميز كؿ رجاؿ الديف بالإيماف الحتمية والجبر، 
)فن القراءة الصحيحة(، وفن قدرة الوقائع بدون تزيفيا من خلال التفسير، وبدون فقد الحذر والصبر اللازمين 

لى جانب الفيمولوجيا يتصف بمعارضتو لمطب، لأنيما معاً قادرين عمى القضاء عمى كل الخرافات في ، و 64لمفيم ا 
النصوص الدينية؛ فالفيمولوجيا تبين نشأة النص وتطوره، وتعبر عن معتقدات الجماعة المسيحية الأولى، أما الطب 

رى ما وراء الكممات الموجودة في الكتب . إن الفيمولوجي ي65فيبين أسباب الشفاء التي ظنيا المسيحيون معجزات
المقدسة، ويكشف ما يتخفى خمفيا من زيف وتحريف، والطبيب يدرك ما وراء الفساد السيكولوجي عند المتدين. 
"تقوؿ الأخلاؽ" إف العمـ ىو الممنوع في حد ذاتو، وىو الخطيئة الأولى، وجرثومة الخطايا جميعاً، وعمى ذلؾ وحده تقوـ 

( وعمى الإنساف أف يحمي نفسو مف العمـ وألا بفكر، ولذلؾ يخترع رجؿ الديف الحزف والموت وكؿ أنواع الأخلاؽ )...
البؤس والشيخوخة والكدر والمرض..... وتمؾ ىي طريقتو ليتحرؾ بحرية ضد العمـ، فالحزف والكآبة كفيلاف بإعاقة 

 التفكير الإنساني.
ف احتقار الذات، ويسميو نيتشو فناً لأف الكاىف يستخدـ أبمغ ىذا، ويتصؼ الكاىف أيضاً بخاصية أساسية وىي ف

، يغية أف يرسخ في ذىف الإنسانية، أف احتقار الذات 66الوسائؿ والتقنيات التي يجري بيا إلحاؽ الضرر وتعذيب لمنفس
ناف" بتخميو، الكامؿ يزيد المؤمف رفعة وعلاء، والسيطرة عمى انفعاؿ يعتبر قمة الأخلاقية. إف الكاىف وىو "المعمـ" و"الف

 . وىي حياة تظير وكأنيا تنحدر نحو الموت والفناء أو العدـ.67عف شخصيتو يجعؿ حياتو أكثر سيولة ورتابة وبلادة
يمانو بالمثل الزىدية تمك حركت تفسير الناس لحالتو النفسية بطريقة خاطئة، فقد جرى اعتباره كظاىرة  وا 

تجمت في الربط بين  68زاده عمى مر العصور قوة مكنتو من السيطرة ذات طبيعة غريبة، فوق إنسانية، وىو ما
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الإيمان بو والإيمان بالمُعجز، بالمعنى الديني لموجود وبحتمية يوم الحساب، عمى الرغم من الجانب المزيف من 
 .69التي بقيت مستترة ومجيولة الجانب طبيعتو، ناىيك عن البؤس الثقافي والمعرفة التافية والصحة المريضة

إن مبدأ الحياة ضد الحياة، ينبغي حسب نيتشو، أن يكون نوعاً من المغو العارض، تأويلًا أو التباساً نفسياً 
وفي الواقع ينشأ المثاؿ  ")*(وقعت فيو الإنسانية، لعجزىا عن فيم الطبيعة والكنو الحقيقين لكممة "المثال الزىدي

وسائؿ إلى ة المتدىورة التي تسعى إلى علاج نفسيا وتجتيد بكؿ الالزىدي مع الغريزة الوقائية التي تتصؼ بيا الحيا
ييف، تتوتر معيما أعمؽ د وىو دليؿ انحطاط ووىف فيزيولوجؿ مف أجؿ البقاء في الوجو الحفاظ عمى نفسيا وتناض

ت وضد الموت. الغرائز الحياتية وأسمميا، والمثؿ الزىدية واحدة مف تمؾ الحيؿ والوسائؿ، فمعيا تتصارع الحياة مع المو 
" فعندما يعمد ذلؾ المعمـ البارع إلى تيديـ الذات إلى جرح 70إف الزىد يصير عنصراً مف عناصر فف الحفاظ عمى الحياة

نفسو بنفسو، فإف الجرح بالذات ىو الذي يدفعو إلى التمسؾ بالحياة، ومقدرة رغبتو بالذات ىي التي تجذبو إلى الحياة 
ؼ ملائمة وموافقة لغريزتو، وىي المقدرة نفسيا التي تجعمو يربط قطيع الخائبيف وتجعؿ منو أداة تسعى لخمؽ ظرو 

 .71والضعفاء بالحياة، ليكوف راعييـ الأميف
ىكذا، إذف يبصر نيتشو خمؼ زىد الكاىف، الذي يبدو عدواً لمحياة، نافياً ليا، قوة تحافظ عمى الحياة وتؤكدىا. 

 .72التميز"إف الكاىف ىو الرغبة في أعمى درجاتيا، "ب
ف، الذي يبدو طيباً ومنقذاً ورغـ ذلؾ يقوؿ نيتشو: "ىؿ ىو طيب حقاً، ىؿ ىذه ىي صفات الكاىف أو رجؿ الدي

ىذا الكائف الزاىد؟ لقد رأينا ما يفتقد إليو مف أمور تحوؿ دوف استحقاقو لقب الطبيب، رغـ ما يبذلو مف تمطؼ وتجمؿ 
وؿ عمة الخطيئة والألـ بإرجاعيا إلى الإنساف ذاتو، أي ذلؾ لؾ الذي يؤ ، ذ... 73في النظر إلى نفسو بوصفو "منفذاً"

الذي يحوؿ اتجاه الحقد، فالمتألـ الذي يسعى لمعرفة عمة ألمو، باحثاً عف مسكف لشقائو، ينتيي بو المطاؼ إلى الكاىف 
لا الألـ بالذات، ليس سبب ، إنو لا يكافح إ74الذي يؤوؿ عمة المرض بإرجاعيا إلى الإنساف ذاتو نتيجةً لخطأ ارتكبو

 .75المرض أو الحالة المرضية الحقيقية
ويبصر نيتشو في التفسير الكينوتي للألـ إرادة نفي لمحياة، تسعى إلى إنماء شعور الإنساف بالذنب متى يصبح 

ىكذا، يتجمى السمة الحياتية الأساسية، وحينما يبرز الكاىف وسط ذلؾ الجو الحزيف سيداً عمى أولئؾ الذيف يتعذبوف. و 
مع تفسير الكاىف ذلؾ التوحد الغريب بيف العمة والمعموؿ والتطابؽ بيف السبب والنتيجة، لينقمب معيما سخط الإنساف 

 عمى ذاتو، والإقباؿ ضدىا باتياميا والحد مف كؿ عزائميا.
لديني، لأف المتألميف كما يبصر نيتشو في تأويؿ الألـ لدى الكاىف نوعاً مف التطبيب الكاذب باستعماؿ التبرير ا

والمرضى قد أصبحوا بموجبو أشد مرضاً وأكثر ألماً، ففي كؿ مكاف طبؽ فيو الكاىف علاجو، نجد أف المرض قد 
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اٌّثبي اٌض٘ذي أٚ اٌّثبي اٌض٘ذٌخ، فً ٔظش ٍٔزشٗ، ً٘ ِجّٛع اٌمٛاػذ أٚ الأعبٌٍت راد اٌطبثغ اٌّمذط ِٓ ِثً "اٌطبػخ اٌذشفٍخ  

ٍخ" ٚ"ارجبع ٔٛع ِٓ الأضجبط اٌّأرْٚ ٚاٌّمصٛد" ٌؼٍّٙب اٌىب٘ٓ اٌضا٘ذ ٍٚٔزٗ إٔىبس اٌزاد ٚرجبٍ٘ٙب. فٙٛ دغت ٍٔزشٗ أي اٌّثبي اٌخبِ

ٍٔزشٗ: أصً الأخلاق ٚفصٍٙب،  اٌض٘ذي، ٔظبَ اٌىب٘ٓ اٌجبسع ٚاٌخطٍش فً صػضػذ وً أٔٛاع الاعزٍبء ٚإٌذَ ٚاِزٙبْ اٌزاد ٚرؼت اٌضٍّش.
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استفحؿ وتطور بحدة وزخـ مقمقيف، مما جعؿ مف تمؾ الطريقة في التأويؿ والمعالجة أعظـ مظاىر الحط مف منزلة 
ضعاؼ ىمتو.  الإنساف وا 
و أف الكاىف ذو ميارة فذة في فف التحكـ بالمتألميف، يحمؿ البمسـ والدواء، ويجرح قبؿ أف لذلؾ، يبدو لنيتش

 يعالج، وبينما ييدئ مف روع ألـ الجرح يعمد إلى تسميـ الجرح.
وينتيي نيتشو إلى حقيقة أساسية، مفادىا أف ميمة الكاىف مف خلاؿ التأويؿ الكاذب لعمة الألـ ىي السيطرة، 

الخبيثة التي أعدتو غريزتو إلييا، والتي يتحوؿ بموجبيا مف حاٍـ إلى جلادٍ خبيث، يسعى إلى كبت وتمؾ ىي الميمة 
العزائـ، والحط مف كؿ الإرادات الفاعمة وترويض النفوس، ليجعؿ الجميع غير قادريف عمى إلحاؽ الأذى خاضعيف في 

 .76كؿ وقت لسيطرتو
ىو أسوأ أنواع التفاسير حسب التصور النيتشوي، إذ يحوؿ  وتبعاً لذلؾ، فإف التفسير الديني مف خلاؿ الكاىف

الإنساف مف إنساف مريض إلى مذنب، بؿ يجمع بيف كمييما معاً في الوقت ذاتو وىو تفسير يشوبو تلاعب متقف بالألفاظ 
 .77بيف الألـ والمرض والإثـ والخلاص

ت" بأبشع الصفات وأعنفيا، إذ يقوؿ: "إف ونظراً ليذا، نجد نيتشو يصؼ رجاؿ الديف في كتابو "ىكذا تكمـ زرادش
ىؤلاء ]أي الكينة[ يدوروف حولؾ بطنيف الذباب يرفعوف أناشيدىـ تزلفاً إليؾ ليتحكموا في جمدؾ ودمؾ أنيـ يتوسموف 

 .......إليؾ، ويداىنونؾ كما يداىنوف الآلية والشياطيف، فيحتالوف عميؾ بالملاطفة والثناء وما يحتاؿ غير الجبناء
عف الأقنعة التي تتستر خمفيا رجالات الأدياف ورعاتيا وفضح  يصؿ نيتشو في نياية المطاؼ إلى الكشؼىكذا 

 نزاعاتيا، والوقوؼ عمى تقنيات ووسائؿ العممية التأويمية لدى الكاىف، والغايات والأىداؼ التي يسعى لتحقيقيا.
صحيح، ليصؿ بنا بالضرورة إلى تغيير صائب إف التأويؿ لدى الكاىف لا يعتمد إذف عمى الجد ومحاولة الفيـ ال

نما ىو تأويؿ الغرض منو جعؿ العالـ الداخمي منيكاً، متعاباً مصاباً بالإعياء، ومع ىذا التأويؿ الكاذب ينقمب  ونافذ، وا 
ا ويؤكدىا حكـ القيـ، وتنعكس دلالة المفاىيـ، فيسمى أكثر الأمور إضراراً بالحياة )صدقاً( و)نافعاً(، وما يرفع مف قيمتي

جمالًا فإف تأويؿ رجؿ الديف تأويؿ خاطئ الغرض منو السيطرة والاستيلاء عمى إرادات مف  تنتصر )كاذباً( و)ضاراً(، وا 
 لا قداسة لدييـ.
 خاتمة :-رابعاً 

 فيما يمي: نجمميا، يمكف الوقوؼ عمى عدة نتائج البحثذا، ومف خلاؿ تحميمنا لعناصر كىو 
نما خطأ في تأويؿ الظواىر، وأففي تحميمو لأصؿ الدي أولً: البلاء  ف، توصؿ نيتشو إلى أنو لـ يكف رغبة، وا 

 .ي أو الخوؼ مف غضب الطبيعة وشرىا ىو أوؿ ما دفع بالإنساف أف يكوف متدنياً الخارج
وأف العلامة الدينية التي اعتبرت لفترة طويمة كتأويلات مقدسة قد أضحت خطيرة وخبيثة لأنيا تتوجو ضد  ثانياً:

لإنسانية ومستقبؿ الإنساف. وأف قيمة التقويـ الديني منحطة، فإف الحياة تتحوؿ إلى صورة بائسة ومرضية وتسير شيئاً ا
 فشيئاً نحو العدـ.

غير أف الانشغاؿ بالنص الديني كمؤسسة قائمة لا ييـ بقدر ما ييـ "المشرع" الديني وطبيعة الإرادة  ثالثاً:
 ؾ طريقة جديدة في القراءة نفسية خاصة لمذي قاـ بفعؿ التأويؿ.والغاية التي حركتو، مؤسساً بذل
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 .10، فمشح IIIٌّصذس اٌغبثك ،ا- 
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ويكشؼ التاويؿ النفسي عف مرض وانحلاؿ ونقص ذىني يحرؾ إرادة "المؤوؿ الديني" التي لا تنتج، تبعاً  رابعاً:
 لذلؾ سوى تأويلات فاسدة ومضممة وخاطئة مف الناحية التاريخية والمغوية والنفسية.

نساف، وتحضره منوط في نظر نيتشو بابتعاده عف خير إلى نتيجة مفادىا أف تقدـ إالأ لذلؾ نصؿ في خامساً:
 الديف وشعائره، وضربو عرض الحائط بجميع التأويلات الدينية.

ويؿ تحرؾ وانتقاؿ فإنو في شكمو الديني قد امتدت أسسو الواىية في قالب "عقمي" إلى التأويؿ ىذا، ولأف التأ
 . .انتقامو التي صاغيا ضد الحياة الفمسفي حتى يواصؿ خطة 

 
 المصادر والمراجع

 المصادر 
 .1998نيتشو: إنساف مفرط في إنسانيتو، ترجمة محمد ناجي ، أفريقيا الشرؽ ، الدار البيضاء ،  -1
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