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 ممخّص  
 

ينقسم ىذا البحث إلى شقّين؛ أوليما نظري يوضح مصطمحي العجائبي والكرامة، ويفصّل القول في معنى 
بوصفيا عجائبيّة خاصة، تتمثّل عناصر العجائبي، وتضيف إلييا ما " عجائبيّة النص الكرامي"، وفي "الرحمة الكراميّة"

اتساع : وأبرز نتائجو". التشوّف"وثانييما تطبيقيّ يحمل نصوص الرحلات الكراميّة في كتاب . يتوافق مع طبيعة الكرامة
زمن التردد في الرحلات الكراميّة، وتغيّر المعيار المعتمد في الحكم عمى النص بحسب موقف المتمقي القبميّ من 

، وتلاشي الوظيفة الأدبية في الرحلات "الأنت"، وغياب شبكة موضوعات "الأنا"الكرامة، وبروز شبكة موضوعات 
الوظيفة التعميمية، : الكراميّة المكثفة في خبر أو قول، وظيور وظيفتين جديدتين لمعجائبي في الرحلات الكراميّة، ىما

. الأدبية والاجتماعية: والوظيفة المعرفيّة، إضافة إلى الوظيفتين الرئيستين لمعجائبي
 

     .العجائبي، الكرامة، الرحلات الكراميّة، التشوّف، ابن الزيّات التادلي: الكممات المفتاحية
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  ABSTRACT    

 
 
This research is composed of two parts: The first is theoretical and applicational. The 

theoretical section clarified both  The fantastic and dignified terms. It elaborates saying in  

"The fantastic of dignified journey" described  fantastic especially for representing features 

of the fantastic. Moreover it adds to what corresponds to the dignity nature. On the other 

hand  the applicational section analyses texts of the dignified journeies in altasawof. It also 

reveals several important results of this section like expanding time frequency of the 

dignified journey, the changeable criterion based in texts in judging texts according to the 

tribal receiver of dignity. Furthermore, there appeared a lot of topics like "subjects of I", 

with absence of  "subjects of You" ones. Another thing resulted there the vanishing of 

literary mission in the condensed dignified journeies through news or a statement. At last, 

there appeared two new functions for fantastic teaching and cognitive, in addition to the 

main tasks of the fantastic: literary and the socialistic ones.               

 

Key words: fantastic, dignity, dignified journey, Ibn Al-Zayyat Al-tdeli, Al-

tashwof. 
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مقدمة 
يُعدّ النص الكرامي نصاً بكراً جاذباً ميما تكاثرت حولو الدراسات وتعددت المنطمقات والرؤى، ومردّ ذلك إلى 

ولا شك في أن بروز الخوارقي فيو يشكل . طبيعتو الثرية، فيو نص مشاكس يقع عمى حافة الأدب والتاريخ والمقدس
دافعاً رئيساً لدراستو بوصفو نصاً عجائبياً يربك المتمقي، ويخمّف في نفسو حيرة قد تنتيي بشعوره بمتعة جمالية صرف، 

.      وقد لا تنتيي، ويبقى الحكم عمى النص معمقاً في فضاء الإرجاء
 

أىمية البحث وأىدا و 
 وبالرحمة الكراميّة وطبيعتيا، ويفصّل القول في عجائبيّة النص ،"العجائبي"يقدم ىذا البحث تعريفاً بمصطمح 

، وتضيف إلييا ما يتوافق مع طبيعة "تودوروف"الكرامي، بوصفيا عجائبيّة خاصة، تتمثل عناصر العجائبي كما حددىا 
الكرامة الإشكالية، وتقصي ما لا يتوافق معيا، ويتبع ىذا التعريف دراسة تطبيقية تحمل نصوص الرحلات الكراميّة في 

. ، لترصد من خلال ذلك عناصر العجائبي فييا، وموضوعاتو، ووظائفو"التشوف"كتاب 
 

 البحث يةمنيج
، ليتبيّن "التشوف"يرتكز ىذا البحث عمى منيج التحميل النصي، ويقوم عمى تحميل الرحلات الكراميّة في كتاب 

اتساع زمن التردد، وغياب شبكة موضوعات الأنا، وبروز : من خلاليا خصائص عجائبيّة النص الكرامي، وأىمّيا
: مستنداً إلى الضبط المصطمحي لممصطمحين الرئيسين المذين بني عمييما البحث، وىما. وظائف جديدة لمعجائبي

.    العجائبي، والكرامة، فضلًا عن الاتكاء عمى ما ألحق بيما من تعريف بعجائبيّة النص الكراميّ 
المدخل 

عمى نقد نظريتو، ولاسيما " تودوروف"لـ "  مدخل إلى الأدب العجائبي"لم يقتصر الجدل النقدي الدائر حول كتاب 
نما تعدّاه إلى رفض بعض النقاد لما جاء في كتابو 1فيما يتعمق بتجنيس العجائبي، ومحاولة الإضافة إلييا ، وحسب، وا 

ابتكار العجائبي إلى " تودوروف"حول الأصل الغربي لمعجائبي، وعمى رأسيم الناقد كمال أبو ديب الذي رأى أن نسبة 
الغرب ما ىي إلا ادعاء صريح ينسجم مع ادعاءات تقزيمية سابقة نالت من العرب، كادعاء رينان بأن العرب لا خيال 

تفنيد " العظمة"وحاول من خلال مقدمتو الطويمة التي ميّد بيا لتحقيقو لكتاب . ليم، وأنيم عالقون بالحسي المباشر
ثبات أن العجائبي إبداع عربي صرف، ودليمو احتشاد التراث العربي بيذا النمط من الخيال "تودوروف"زعمي رينان و ، وا 

ولسنا ىنا في . 2الجامح الخلاق، ككتب السير، ورسالة الغفران، ومنامات الوىراني، وأدبيات الإسراء والمعراج، والكرامات
نما يعنينا تحقيقو القيّم لكتاب "كمال أبو ديب"معرض مناقشة رأي  ، بوصفو نصاً عجائبياً دينياً، يغري "العظمة"، وا 

بدراسة الكرامة بوصفيا، ىي الأخرى، نصاً عجائبياً، لكنّ حديث بعضيم عن العلائق الوثيقة بين الكرامة من جية 

                                                           
، دار شرقيات لمنشر، القاىرة، 1محمد برادة، ط: التديق بو علام، مراجعة: تودورو ، تل يتن، مدخل إلل الأدب العجائبف، تر: ينظر-  1

، منشورات ا ختلا ، الجلائر، الدار 1علام، حسين، العجائبف  ف الأدب من منظور شعرية السرد، ط./ مقدمة المترجم. 1994متر، 
 .45 حتل 16. م2010العربية لمعموم، لبنان، 

، دار الساقف با شتراك مع دار أوركس 1أبو ديب، كمال، الأدب العجائبف والعالم الغرائبف  ف كتاب العظمة و ن السرد العربف، ط - 2
. 13-10-9. م2007لمنشر، اكسفورد، بريطانيا، 
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والخرافة، وفنون السحر، وعمم الكيمياء، والأسطورة، والقصص الديني، من جية ثانية، وأنيا اجتافت مضموناتيا، 
، يجعمنا أمام عجائبية خاصة سنجمو سماتيا 1وأعادت إنتاجيا، وكثفت رموزىا في رمز قدسي واحد ىو اسم الله الأعظم

، بعد مياد لازم نعرّف فيو بالعجائبي، والكرامة، وعجائبيّة النص "التشوف"من خلال تحميمنا لمرحلات الكرامية في كتاب 
.          الكرامي، والرحمة الكراميّة

العجائبف لغة واتطلاحاً 
والتعجّبُ، ". عَجِب، يعجب"، وىو من الجذر المغوي "عجائب"العجائبي مصدر صناعي من النسبة إلى الجمع 

حيرةٌ تعرضُ للإنسان عند سببِ جيلِ الشيء، وليسَ ىو سبباً في ذاتوِ، بل ىو حالةٌ بحسبِ الإضافة إلى من )لغةً، 
إنكار )والعُجْبُ والعَجَبُ . 2(لا شيءَ عجبٌ : كلُّ شيء عَجَبٌ، وقال قوم: يعرفُ السببَ، ومن لا يعرفوُ، وليذا قال قومٌ 

عجبت : أن الإنسان إذا رأى ما ينكره، ويقلّ مثمو، قال)، وأصمو في المغة، بحسب الزجّاج، 3(ما يرد عميك لقمة اعتياده
، وىو 5(العَجَب النظرُ إلى شيء غير مألوف، ولا معتاد):  ، وقصر ابن الأعرابي معناه عمى اللامألوف، فقال4(من كذا

تغيّر )وقد عرّف القاضي الجرجاني العجب بأنو . بذلك موافق لمعنى الغريب، لغةً؛ إذ ذكر أنو اللامألوف، واللامأنوس
روعة تعتري الإنسان عند استعظام )، وشبيو بو تعريف الكفوي لو بأنو 6(النفس بما خفي سببو، وخرج عن العادة مثمو

الحيرةُ تعرض للإنسان لقصوره )، وقد خصّ الإمام القزويني العجيب بالمقدمة الأولى من كتابو، وعرّفو بأنو 7(الشيء
، وضرب لو مثلًا خميّة النحل التي يعجب رائييا من صنعيا 8(عن معرفة سبب الشيء، أو عن معرفة كيفية تأثيره فيو
فإذا رأى بغتة حيواناً غريباً، أو فعلًا خارقاً لمعادات انطمق لسانو ): إذا كان يجيل أن النحل صانعيا، وأتبع تعريفو بقولو

وبإمعان النظر في ىذه التعريفات . 9(سبحان الله، وىو يرى طول عمره أشياء تتحير فييا عقول العقّل: بالتسبيح، فقال
نما ىو حال عارضة مؤقتة، إنكار، أو حيرة، أو تغيّر  لمعجب نقول إنو ليس صفة لازمة أصيمة في الشيء أو الحدث، وا 
في النفس، أو روعة، يحرّضيا الشيء المفارق للألفة، أو الفعل الخارق لممعتاد المأنوس في الإنسان، فتنتج حكماً نسبيّاً 
دراك سببو  يثبتو الجيلُ بالشيء المثير لمحيرة، وتنفيو المعرفةُ بأسباب العجب، وقد أشار القزويني إلى أن ألفة العجيب وا 

. يزيلان العجب، ويجعلانو مألوفاً 
عنواناً لكتابو، وقد " تودوروف"الذي استخدمو " "Fantasticوالعجائبي، اصطلاحاً، ىو المقابل العربي لمصطمح 

ترسخ حضوره بعد ترجمة الصديق بوعلام لمكتاب، وىو ما أدى إلى تراجع بعض النقاد عن استخدام بعض المقابلات 
لى التزام مصطمح العجائبي، وكان د لؤي خميل قد أحصى سبعة عشر نظيراً عربياً لمصطمح . الأخرى، وا 

Fantastic""العجائبي، الغرائبية، الفانتاستيك، الفانطاستيك، العجيب، الخارق، الوىمي، : ، أوردىا بحسب شيوعيا، وىي

                                                           
-61-53-52-29-27-25-22. م1984، دار الأندلس، بيروت، لبنان، 2ليعور، عمف، الكرامة التو ية والأسطورة والحمم، ط - 1

72 .
 . 3/319. م1965عبد الستار  راج، مطبعة حكومة الكويت، : اللبيدي، تاج العروس من جوىر القاموس، تح-  2
 9/51. م1999، دار إحياء التراث، بيروت، لبنان، 3ابن منظور، لسان العرب، أمين محمد عبد الوىاب ومحمد التادق العبيدي، ط-  3
 .9/51المتدر نفسو، -  4
 .9/51المتدر نفسو، -  5
. 152. م1985ط، بيروت، مكتبة لبنان، .دالجرجانف، الشري ، التعريفات،  - 6
.  655. م1998، مؤسسة الأعممف، بيروت، لبنان، 2عدنان درويش ومحمد المتري، ط: الكفوي، أبو البقاء، الكميّات، أعده لمطبع-  7
 .10. م2000، مؤسسة الأعممف، بيروت، لبنان، 1القلوينف، لكريا بن محمد، عجائب المخموقات وغرائب الموجودات، ط-  8
 .10المتدر نفسو، -  9
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الاستييامي، الخوارقي، الخيالي، الغرابة، الفانتازيا، الخرافة، الغريب، الغريب والمدىش، كتابة العجيب والغريب، 
.   1اللامعقول

التردد الذي يحسو كائن لا يعرف غير القوانين الطبيعيّة فيما يواجو حدثاً فوق )العجائبي بأنو " تودوروف"عرّف 
، وكي يكتمل تعريفو 2(طبيعي حسب الظاىر، فالمفيوم يتحدد، إذن، بالنسبة إلى مفيومين آخرين، ىما الواقعي والمتخيّل

تعريفو بو بوصفو جنساً أدبياً حدّد شروطو وموضوعاتو ووظائفو، أما الشروط فثلاثة؛ أوليا وثالثيا ممزمان حتميان، 
يتمثّل الأول في أن يدفع النص قارئو إلى التعامل . ينبغي توافرىما في النص لينتمي إلى العجائبي، وثانييا غير حتمي

مع الأشخاص في النص بعدّىم شخصيات حقيقية حيّة، وأن يتردد بين تقديم تفسير طبيعي وفوق طبيعي لأحداث 
أما الشرط الثاني فيو أن يكون ذاك التردد ممموساً عند شخصية من شخصيات النص، وىو ما يدفع القارئ، . الرواية

في حال القراءة الساذجة، إلى التماىي معيا، وأما الشرط الثالث فيو أن يختار القارئ قراءة معينة لمنص، ويقصي 
.      3الشعريّة والرمزيّة: القراءتين

تردد مشترك بين القارئ : زمن التردد)أن عمر العجائبي قصير؛ فيو لا يدوم إلا " تودوروف"اعترف 
، وأنو محفوف بالمخاطر، ميدد بالتلاشي، وىو ما دفعو إلى الدفاع عن أىمية زمن التردد، وتبنّي رأي 4(والشخصية

، وبيّن أنو من الخطأ الادعاء 5(الفن العجائبي المثالي يعرف كيف يحافظ عمى ذاتو في الحيرة والتردد)لويس فاكس بأن 
، ثم 6(فيناك من النصوص ما يحافظ عمى الالتباس حتى النياية)الادعاء بأن العجائبي لا يوجد إلا في جزء من الأثر، 

ثم وجد لزاماً عميو أن يقف مطولًا عند الجنسين المشاكسين الحافّين بالعجائبي، المذين ييددانو بالتلاشي، وىما العجيب 
والغريب؛ فاتخاذ المتمقي قراراً بشأن النص يعني تحرره من الحيرة والقمق، وخروج النص من العجائبي إلى الغريب في 
حال كان الحدث موافقاً لقوانين الطبيعة، أو خروجو إلى جنس العجيب إذا قرر المتمقي أن الحدث تحكمو قوانين فوق 

ثم فصّل القول في جنسين يشكلان خطراً يتيدد العجائبي، وىما الشعر والإليغورة؛ فالشعر، وفق رأيو، لا يكون . طبيعية
وكذا الإليغورة التي بطبيعتيا تفترض معنى مزدوجاً محدداً غير متعمق بالتأويل . عجائبياً، والقراءة الشعرية تقتل العجائبي

الرمزية لمنص العجائبي تنفي شروطو، وتعني =الاعتباطي، أو غير الاعتباطي لمقارئ؛ ولذا فإن القراءة الإليغورية 
. 7موتو

المظير المفظي، وىو مرتبط بالشرط الأول، والمظير التركيبي، وىو : أما مظاىر النص العجائبي فثلاثة، ىي
جممة من السمات "  تودوروف"مرتبط بالشرط الثاني، والمظير الدلالي، وىو مرتبط بالشرط الثالث، ومن خلاليا حدد 

السارد المجسد )أن : أن الخطاب البلاغي سمة من سمات الممفوظ العجائبي؛ وثانيتيا: التي تميز العجائبي، أولاىا
، وىو ما يحقق أمرين، "الأنا"؛ ولذا يتم التمفّظ باستخدام السارد ضمير الشخص الأول 8(يناسب العجائبي تمام المناسبة

                                                           
. م2005، ىيئة الموسوعة العربية، دمشق، سوريا، 1، ط(المتطمح والمفيوم)خميل، لؤي، تمقف العجائبف  ف النقد العربف الحديث -  1

26 .
. 19تودورو ، تل يتن، مدخل إلل الأدب العجائبف، -  2
 .50-49-48المرجع نفسو، -  3
. 57المرجع نفسو، -  4
 .58المرجع نفسو،  - 5
 .58المرجع نفسو، -  6
 .  (عبارة ملدوجة المعنل، لكن معناىا الحقيقف والحر ف امّحل تماماً : الإليغورة بأنيا" تودورو "عر  ). 72-71-70المرجع نفسو، -  7
. 88تودورو ، تل يتن، مدخل إلل الأدب العجائبف، -  8
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: وثالثتيا. خمق حالة الشك والحيرة في نفس المتمقي بين التصديق وعدمو، والسماح لو بالتماىي مع الشخصية: ىما
العقدة في الحكي العجائبي، وتعني وجود أثر فريد في نياية الحكي يدفع عناصر الحكي كميا باتجاه ىذا الأثر، وىذه 

التركيز عمى أىمية دور القارئ في النص العجائبي، : ورابعتيا. 1السمة ترتبط بالمظير التركيبي لمنص العجائبي
والإشارة إلى زمن القراءة وضرورة قراءة النص العجائبي من أولو إلى آخره كي لا يفقد أثره في المتمقي، والتنبيو عمى 

بأنيا تنشغل برصد إجراءات " تودوروف"الاختلاف بين القراءة الأولى لمنص العجائبي والقراءة الثانية التي وصفيا 
ما وراء قراءة، وىذه السمة ترتبط بعممية التمفّظ وبالخاصيّة = العجائبي بدلًا من تمقي سحره، وتتحوّل إلى ميتا قراءة 

. 2الدلالية لمنص العجائبي، وىي خاصيّة مائزة لمعجائبي بوصفو إدراكاً خاصاً لأحداث غريبة
لا يختمف ما يعالجو العجائبي نوعياً عما يعالجو الأدب عامة، لكنو يختمف في الكثافة التي تصل في العجائبي 

شبكة : موضوعاتو إلى شبكتين؛ الأولى" تودوروف"إلى حدىا الأقصى بحيث تصبح المبالغة معياراً لو، وقد قسم 
توصف الشبكة الأولى بأنيا تحقيق لمعلاقة بين الإنسان والعالم، ". الأنت"شبكة موضوعات : ، والثانية"الأنا"موضوعات 

ومن خلاليا تتم معرفتو بالعالم، ومعرفة علاقتو بو، والمبدأ المولد لموضوعات الشبكة ىو العبور الممكن بين الروح 
السببية الخاصة، والحتمية الشمولية، ومضاعفة الشخصية، وتحطيم الفاصل بين : والمادة، وعناصرىا الأساسية، ىي

يرتبط مفيوم السببية الخاصة بحضور كائنات فوق طبيعية في الأدب . 3الذات والموضوع، وتحولات الزمن والفضاء
العجائبي بوصفيا أحد ثوابتو التي ترمز إلى الحمم بالقوة، وتنيض مقام سببية ناقصة تعمّل أحداثاً يومية تنُسب إلى 

معزولة غير موصولة عمى نحو مباشر بالسلاسل السببية الأخرى التي تضبط )المصادفة، وىي بحسب وصفو 
أما الحتمية الشمولية فتعدّ المبدأ الأىم في شبكة موضوعات الأنا، لأنو يحطم الفواصل بين المادة والفكر، . 4(حياتنا

والروح والجسد، فتختمط الأشياء بالكممات، ويصبح العبور الروحي جسدياً، وتمّحي الفواصل بين الذات والموضوع، 
وتختفي الحواجز بين الأنا والعالم الخارجي، وتتضاعف الشخصية فيصير الشخص أشخاصاً عديدين، وتصير التحولات 

يتسرب العالم المادي والعالم الروحي أحدىما إلى )، و5أمراً ممكناً - كتحولات الأبطال إلى حيوانات متوحشة أو طيور–
فيحاول الإنسان أن يعي نفسو، ويدرك رغباتو من خلال ولوجو عوالم " شبكة موضوعات الأنت"أما في . 6(الآخر

المثميّة الجنسية، وضروب الشذوذ، والعلاقات : اللاشعور، والمبدأ المولد لموضوعاتيا ىو الرغبة الجنسية، ومن مظاىرىا
.  7المثمثة، وانتياك المحرم

تتمثل الاجتماعية بقدرة العجائبي عمى وصف عالم . اجتماعية، وأدبية: ذكر تودوروف وظيفتين لمعجائبي
الأدبية بالنص = وتتعمق الثانية. عجائبي لا وجود لو خارج المغة، وباقتحام الممنوع والمحظور في العرف الاجتماعي

وتتجمى . نفسو، وتتجمى في قدرة العجائبي عمى خمق أثر خاص في القارئ، كالخوف، أو اليمع، أو حب الاستطلاع
أن الوظيفتين " تودوروف"وقد أعمن . أيضاً في خدمتو لمسرد من خلال خمق حالة من القمق والتشويق والاحتفاظ بالتوتر

                                                           
 .90المرجع نفسو، -  1
 .95-92-91المرجع نفسو،-  2
. 130-116-111-96المرجع نفسو، -  3
. 109المرجع نفسو، -  4
 .114-113-112-111-109المرجع نفسو، -  5
. 114المرجع نفسو، -  6
. 130 حتل 121تودورو ، تل يتن، مدخل إلل الأدب العجائبف، -  7
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شيء واحد، لأنيما معاً تمثلان انتياكاً لمقانون سواء داخل الحياة الاجتماعية، أو داخل المحكيّ، ونسفاً لمقواعد القائمة 
.  1سابقاً 

   الكرامة لغة واتطلاحاً 
الذي كرّمَ نفسَو عن التدنّس  )، والكريم 2(اسم يوضع للإكرام)الكرامة، لغةً، من الكرم، وىو نقيض المؤم، وىي 

ظيور أمر خارق لمعادة من قبل شخص غير مقارن لدعوى النبوة، فما ): والكرامة، اصطلاحاً . 3(بشيء من مخالفةِ ربو
، فالفارق الفصل 4(لا يكون مقروناً بالإيمان والعمل الصالح يكون استدراجاً، وما يكون مقروناً بدعوى النبوة يكون معجزة

الفصل بينيا وبين المعجزة ىو اقتران المعجزة بالنبوة، ووجوب الجير بالمعجزة، ولزوم الستر في الكرامة عمى اختلاف 
وقد اختمف العمماء وأىل التصوف . في رأي العمماء، واقتران المعجزة بالتحدي، وقصور الكرامة عنيا في درجة الغرابة

ن كانت تدخل في 5حول مسألتي القصد في الكرامة، وقصرىا عمى الأولياء، فمنيم من قصرىا عمى الأولياء ، وأثبتيا وا 
باب المعجزات كطيّ الأرض والمشي عمى الماء، ورأى أنيا تجري عمى الأولياء من حيث لا يعممون، أما الأنبياء 

، ومنيم من قال إنيا تجري عمى العبد وىو عالم بيا، وتقع لموليّ ولمن صمح من 6فتكون ليم المعجزات وىم بيا عالمون
قيام العبد ): والولاية ىي. 7من العباد، أو من أريد ليم الصلاح، وىي ليست شرطاً لمولاية، ومنيم من جوّز الحالين
، وىي شرعية في قولو 8(بالحق عند الفناء عن نفسو، وذلك بتولي الحق إياه حتى يبمغو غاية مقام القرب والتمكين

ليم البشرى في الحياة الدنيا وفي * الذين آمنوا وكانوا يتقون* ألا إن أولياء الله لا خوف عمييم ولا ىم يحزنون): تعالى
من عادى لي : إن الله تبارك وتعالى قال): ، وفي الحديث الشريف9(الآخرة لا تبديل لكممات الله ذلك ىو الفوز العظيم

ولياً فقد آذنتو بالحرب، وما تقرّب إلي عبدي بشيء أحب إليّ مما افترضتو عميو، وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل 
حتى أحبو، فإذا أحببتو كنت سمعو الذي يسمع بو وبصره الذي يبصر بو، ويده التي يبطش بيا، ورجمو التي يمشي بيا، 
ولئن سألني لأعطينو، ولئن استعاذني لأعيذنّو، وما ترددت عن شيء أنا فاعمو ترددي عن نفس المؤمن يكره الموت، 

قيل لأبي ): وشرط الكرامة صدورىا عن عبد يحفظ الحدود ويمزم الشرع، وقد روي عن البسطامي. 10(وأنا أكره مساءتو
الشيطان يمر في لحظة من الشرق إلى الغرب وىو في : فقال. إنو يمرّ في ليمة إلى مكة: يزيد رحمو الله، فلان يقال

لو أن رجلًا بسط مصلاه عمى الماء، وتربع في اليواء، فلا تغتروا بو حتى تنظروا : قال أبو يزيد رحمو الله..... لعنة الله
                                                           

. 150-95المرجع نفسو، -  1
. 12/76ابن منظور، لسان العرب، -  2
 .12/77المتدر نفسو، -  3
 .193الجرجانف، الشري ، التعريفات، -  4
باب قوليم  ف كرامات ) 44. م1994، مكتبة الخانجف، القاىرة، متر، 2الكلاباوي، أبو بكر، التعر  لموىب أىل التتو ، ط - 5

 .(الأولياء
. م1960عبد الحميم محمود وطو عبد الباقف سرور، دار الكتب الحديثة بمتر ومكتبة المثنل ببغداد، : الطوسف، أبو نتر، الممع، تح  - 
. (باب  ف الأدلة عمل إثبات الكرامات للأولياء) 393-394-395

. 46-45-44الكلاباوي، أبو بكر، التعر  لموىب أىل التتو ، -  6
. 353. م1988بيروت، -معرو  لريق وعمف عبد الحميد بمطو جف، دار الخير، دمشق: القشيري، عبد الكريم، الرسالة القشيرية، تح - 7

 . 113. م1995، دار الحكمة، دمشق، سوريا، 1مو ق الجبر، ط: القاشانف، كمال الدين، اتطلاحات التو ية، ضبطو-  8
 .64-63-62سورة يونس، -  9

. 1617كتاب الرقاق، باب التواضع، . م2002، دار ابن كثير، دمشق وبيروت، 1البخاري، تحيح البخاري، ط-  10
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، ومن ىنا كان التفريق بين الكرامة والخوارق الشيطانية التي تجري عمى يد بعض 1(كيف تجدونو في الأمر والنيي
.   البشر بغية التحدي واستعراض القدرات، وتكون ليم بالرياضات والتعمم ودعاء الجن

 عجائبيّة النص الكرامف
، لكننا سنتوقف أثار حضور الخوارقي في النص الكرامي اىتمام النقاد مما دفعيم إلى دراستو بعدّه نصاً عجائبياً 

لمباحث لؤي خميل لأىميتيا؛ إذ حاول فييا التنظير لعجائبيّة النص " عجائبيّة النثر الحكائي"ىنا عند دراسة واحدة ىي 
، وتضيف إلييا، ثم أتبع تنظيره بدراسة تطبيقية عمى "تودوروف"الكرامي التي تتمثل عناصر العجائبي كما حددىا 

" تودوروف"نصوص المعارج والمناقب، موضحاً أن نقطة الاختلاف الرئيسة سببيا طبيعة النص الكرامي؛ فنصوص 
كميا أدبية، لا وجود حقيقياً ليا خارج إطار النص، في حين يرقى النص الكرامي إلى مرتبة القداسة في الثقافة 

الإسلامية، وتمتد حقيقتو إلى خارجو حتى تلامس الواقعي والتاريخي والمقدس، وىو ما يجعميا تقع عمى حافة الأدب 
ويمكننا تحديد نقاط التلاقي والاختلاف والإضافة في عناصر العجائبي وموضوعاتو ووظائفو في . 2والتاريخ والمقدس

:  النص الكرامي وفق الآتي
اعتبار عالم الشخصيات في النص العجائبي عالم أشخاص أحياء، ويعدّ النص الكرامي " تودوروف"اشترط : أولاً 

من أكثر النصوص تحقيقاً ليذا الشرط؛ لأن شخوصو ليا مرجعيّتيا الواقعية والتاريخية خارج إطار النص، لكنو أخرج 
وىنا نقطة . الحمم من دائرة العجائبي لأن الحدث فيو ليس واقعياً، ولا يخرق نظام المألوف، ولا يؤدي إلى التردد والحيرة

الاختلاف الأولى؛ فممحمم مكانة رفيعة في النص الكرامي لأن أحلام الولي رؤيا، ولمرؤيا صفة القداسة لارتباطيا بالنبوة، 
وقد أنذر الرسول من كذب فييا بالعقاب، ولذا فيي في النص الكرامي مصدر من مصادر الحقيقة، وطريقة من طرائق 

. 3المعرفة
من عناصر العجائبي تجاور المألوف واللامألوف، والواقعي والمتخيّل، أو اللاواقعي، تجاوراً صادماً موتِّراً، : ثانياً 

، وىو ما سماه 4وىذا العنصر وافر الحضور في النص الكرامي، ويعدّ خصيصة مائزة لو لقدرتو عمى جمع المتناقضات
، ويعني بو أن اجتماع الإليي والبشري 5الناقد محمد مفتاح تحطيم مبدأ الثالث المرفوع، أو الوسط المرفوع المنطقي

والخيال والواقع في النص الكرامي يمغي التصنيف القائل بوجود متمايزين، لا ثالث ليما، ويؤكد وجود مساحة ثالثة 

                                                           
.   46وينظر أيضاً حديث الكلاباوي عن جوال إظيارىا عمل الكوابين، التعر  لموىب أىل التتو ، . / 400الطوسف، الممع، -  1
 ومن ىنا يكون منطق الكرامات ): إلل برول العجائبف  ف النص الكرامف قائلاً " أدبيات الكرامة"أيمن تعيمب  ف تقديمو لكتاب . أشار د

منطق عجائبف غرائبف وظيفتو الخروج عن المنطق باستمرار، ولكن بمنطق آخر ىو التخييل المنوىل الوي يتجاول الممكن ليخترق 
نسانية وأتالة ، بدران، محمد أبو (المستحيل، وىو التلاعب خارج النسق لتوسيع حدود العقل والتعقل لإعادة تأسيس عقل أكثر حرية وا 

.  17. م2013، الييئة العامة لقتور الثقا ة، القاىرة، متر، 1التو ية، ط الفضل، أدبيات الكرامة
. 172-35خميل، لؤي، عجائبيّة النثر الحكائف، -  2
. 39-37-36-35المرجع نفسو، -  3
 .44خميل، لؤي، عجائبيّة النثر الحكائف، -  4
بالمبدأ الثالث المر وع، أو بالوسط المر وع " مفتاح"يقتد الناقد . 120، دار توبقال، 1990، 1مفتاح، محمد، مجيول البيان، ط-  5

المنطقف انتفاء وجود مبدأ ثالث أو حدّ ثالث بين حدّين متضادين، وىو انتفاء منطقف،  الإليف مثلًا حدّ مقابل لمبشري، و  يوجد حدّ وسط 
والخيالف حدٌّ مقابل لمواقعف، و  يوجد حدّ ثالث وسط بينيا، وىوا الحدّ الثالث نُفف أو رُ ع منطقياً  ستحالة . ثالث بين البشري والإليف

لكنّ الكرامة خرقت ىوه القاعدة وكسرت مبدأ الثالث المر وع، وجمعت المتناقضات بخمقيا عالماً وسطاً بين البشري والإليف، وبين . وجوده
.       الواقعف والخيالفّ 
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مصدر استغراب ودىشة )واجتماع ما لا يمكن اجتماعو في الكرامة يخمق توتراً يغدو . 1تجمعيما ىي مساحة الكرامة
. 2(لأنو يوحي بخرق بعض القوانين الطبيعية والسموك الاجتماعي المتعارف عميو، ويوحي بالتناقض، وما ىو بالتناقض

يحتم الحديث عن مفيوم ثالث غير " تودوروف"لكن اختلاف طبيعة النص الكرامي عن النصوص الأدبية التي درسيا 
الواقعي والمتخيّل، وىو مفيوم الحقيقة، وىذا المفيوم في الثقافة الإسلامية ليس مطابقاً بالضرورة لمواقع، بل إنو أكثر 

فمبدأ الاعتراف بالكرامات مثل المشي عمى الماء أو الطيران في اليواء يعني القول بقبول خرق العوائد عمى )اتساعاً؛ 
ن خالفت نظام الواقع ن كان لا يجري عمى سنن المألوف، مما يعني أن الكرامة حقيقة، وا  ، 3(أنو جزء من الحقيقة، وا 

وىذا يعني وجوب الحديث عن تجاور الحقيقي مع اللاحقيقي، بدلًا من الحديث عن تجاور الواقعي والمتخيّل، أو الواقعي 
لكن دخول مفيوم الحقيقة بديلًا من مفيوم الواقع أثار إشكالية أساسية، وىي أن الحقيقة محكومة بمرجعين، . واللاواقعي

صاحب النص والمتمقي؛ فإذا حاز صاحب النص : النص، وموقعو في الثقافة الإسلامية، وبمرجعين آخرين، ىما: ىما
رتبة الولاية صار مصدراً من مصادر الحقيقة، وىنا تبدأ مرجعية المتمقي؛ فإذا آمن بولاية صاحب الكرامة دخل نصو 

ذا أنكر ولايتو رفض روايتو جممة وتفصيلًا، وعميو فإن المعيار في دراسة العجائبي في النص  في دائرة الحقيقة، وا 
الكرامي ليس ثابتاً؛ فإذا كان النص كرامة كان المعيار الذي تقاس عميو الوقائع ىو القدرة الإليية التي تخرق المألوف، 

ذا لم يكن كرامة فالمعيار قوانين الواقع، لأن الحقيقة ىنا ىي ما وافق قوانين الواقع فقط .                 4وا 
يمثل التردد شرطاً رئيساً من شروط العجائبي، لكنّو في النص الكرامي مختمف بسبب اختلاف طبيعة : ثالثاً 

، "تودوروف"النص؛ فالتردد ىنا ليس ناتجاً من بنية النص الداخمية، كحالو في النصوص الأدبية العجائبيّة التي درسيا 
نما ىو ناتج من موقف المتمقي القَبْميّ من الكرامة؛ فالموقف العام في الثقافة الإسلامية يقول بإمكانية قبوليا كيبة من  وا 

الله، وبإمكانية رفضيا باعتبارىا غير حقيقية، وىو ما يولّد حالة التردد عند المتمقي، ويوسّع زمن التردد، وينقمو من 
التلاشي إلى الوجود، لأن رفض كرامة من ثبتت ولايتو غير جائز عند المسمم؛ ولذا يخشى ترجيح الإنكار، وغير جائز 

. 5قبول كرامة من لم تثبت ولايتو، فينتيي التوتر بترجيح الاحتمالين معاً 
شبكة موضوعات الأنا، وفييا يحاول : موضوعات العجائبي في شبكتين رئيستين، أولاىما" تودوروف"نظم : رابعاً 

شبكة موضوعات : وثانيتيما. الإنسان معرفة العالم الخارجي وعلاقتو بو، وىذه الموضوعات حاضرة في النص الكرامي
وىذه الشبكة غائبة غياباً تاماً عن النص الكرامي، . ، وفييا يحاول الإنسان معرفة نفسو، واختراق عوالم اللاشعور"الأنت"

.     6لأنو لم يشترط توافر الشبكتين معاً في النص العجائبي" تودوروف"وىذا لا يخالف نظرية 
تنبع الأولى من خارج النص، وىي الوظيفة : وظائف العجائبي في اثنتين" تودوروف"حصر : خامساً 

والثانية . الاجتماعية، لأن العجائبي ذريعة لمحكي عن الممنوع في العرف الاجتماعي، ووصف ما لم يكن وصفو ممكناً 
ترتبط بالنص، وتتجمى في قدرة العجائبي عمى خمق أثر خاص في المتمقي، كالخوف أو اليمع، أو حب الاستطلاع، 

يستنفره ليعيد القراءة مما يؤدي إلى تعدّدِ الرؤى، وتحوّلِ النص إلى نص مفتوح، فضلًا عن خمق الطاقة الجمالية 
لمعجائبي، وتظير في قدرتو عمى إثارة ىزة المفاجأة من التقاء المتناقضين، وقدرتو أيضاً عمى خدمة السرد والاحتفاظ 
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. بالتوتر، لأن النص يبدأ بالمألوف المعبّر عن التوازن ليبرز العجائبي فيخمخل التوازن، ويمنح المحكي فرصة لموجود
الواقعي : وقد أضاف النقاد وظيفة ثالثة لمعجائبي، ىي تحطيم ثبات الحقيقة بوصف العجائبي بؤرة لالتقاء المتناقضين

لؤي خميل عند حديثو عن . التي ذكرىا د" النوعية"أما في النص الكرامي فتظير وظائف إضافية، كالوظيفة . واللاواقعي
نصوص المعراج، ويعني بيا تثبيت موقع النص داخل النوع الذي ينتمي إليو، أي إثبات انتماء نصوص المعراج إلى 

باعتبار أن الكرامة طريقة لتقديم المعرفة، أو سبيل لموصول إلييا، وىي معرفة يقينيّة " المعرفيّة"والوظيفة . الكرامة
نما تقديم صورة كاممة عن الحقيقة الكونية، . مصدرىا إليي وليس ىدف العجائبي في النص الكرامي خمخمة الحقيقة، وا 

وكشف المغيّب منيا، وىو عالم الغيب الذي لو قوانين مغايرة لقوانين الواقع، وتأكيد وجود إلو يقدر عمى خرق تمك 
وفي النص الكرامي . 1القوانين، مما يعني عدم الركون إلى قوانين الواقع والطبيعة، بوصفيا سمطة غير قابمة لمخرق

يكسر العجائبي ظاىر الشرع ومألوف الطبيعة؛ ولذا فإن المحكي يتأسس عمى معرفة المتمقي بيذين التوازنين، ويختمف 
في أن التوازن النيائي غير موجود لأنو ينتيي بقبول الخمل " تودوروف"العجائبي في النص الكرامي عنو في نصوص 

.        الذي أحدثو حضور العجائبي عمى أنو ظرف استثنائي يحدث لبعض البشر
لؤي خميل في عجائبيّة النص الكرامي نقول إننا نوافقو الرأي في معظم ما . وبعد وقوفنا التفصيمي عمى رؤية د

الذي تنتمي إليو الكرامة، وضرورة الحديث " الحقيقة"حديثو عن مفيوم : جاء بو، ونخالفو في نقطتين رئيستين، أولاىما
عن تجاور الحقيقي واللاحقيقي في الكرامة، بدلًا من الحديث عن الواقعي والمتخيّل؛ فإذا كان العجائبي في النص 

الكرامي قد جاء ليكشف النصف الثاني المغيّب من الحقيقة الكونيّة، والمتعمق بعالم الغيب، والمرتبط بالقدرة الإليية، فإن 
نما ينتمي إلى الشق الأول من الحقيقة، المرتبط بالمألوف من  الشق الأول من النص الكرامي لا ينتمي إلى اللاحقيقة، وا 

الواقعي المألوف المنتمي إلى عالم : عالم الشيادة، وىذا يعني أن التجاور في النص الكرامي يكون بين شقّي الحقيقة
الشيادة، والغيبيّ اللامألوف المنتمي إلى عالم الغيب، وىما عالمان متكاملان، غير متعارضين، ولكلّ منيما قوانينو 

نما يأتي التوتر من خرق العجائبي في الكرامة لقوانين عالم الشيادة المعمومة المألوفة، وىذا يعيدنا مجدداً إلى  الناظمة، وا 
لى الحديث عن تجاور المألوف واللامألوف"تودوروف"رأي  أما النقطة الثانية فيي حديثو عن تغيّر معيار الحكم . ، وا 

عمى النص الكرامي بحسب موقف المتمقي القبميّ من الكرامة؛ فإذا عدّ المتمقي النص كرامة فالمعيار ىو القدرة الإليية، 
ذا لم يره كذلك فالمعيار ىو الواقع، ونتيجتو رفض الرواية كميا صحيح أن المعيار يتغير في الحكم عمى العجائبي في . وا 

النص الكرامي، لكن العجائبي ىو لحظة التردد والقمق، فإذا حكم المتمقي بأن النص ليس كرامة فيذا يعني أنو مجرّد 
نص أدبي، وأن المرويّ دخل في باب العجيب لأنو خرق نظام الطبيعة المألوف، أما إذا حكم بأنو كرامة تتجمى فييا 

. القدرة الإليية فإن العجائبي يخرج أيضاً إلى العجيب، ولكن العجيب القدسي
ما أوردناه، ىنا، من مياد نظري حول العجائبي وعجائبيّة النص الكرامي سنحاول رصد تجمياتو من خلال 

ابن الزيّات "، لـ "التشوّف إلى رجال التصوف، وأخبار أبي العباس السبتي"تحميمنا لنصوص الرحلات الكراميّة في كتاب 
". التادلي

" ابن الليّات التادلف"ومؤلفو " التشوّ "التعري  بكتاب 
ىو يوسف بن يحيى، شيخ، فقيو، قاض، أديب، نشأ في المغرب، وتمقى عمومو عمى يد " ابن الزيّات التادلي"

كبار عممائو، وصحب المتصوف الكبير أبا العباس السبتي، وكان متصوفاً معتدلًا عمى نيج الإمام الغزالي، ولذا كان 
من أية " التشوّف"، ودليل ذلك خمو كتاب "إحياء عموم الدين"يحيل كل من يرغب في معرفة التصوف عمى كتابو 
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غاب ذكره . شطحات، وعدم اعتزالو، واشتغالو بالقضاء حتى وفاتو برقراقو عام سبعة أو ثمانية وعشرين وستمئة لميجرة
، وشرح لمقامات "صمحاء المغرب"كتاب " التشوّف"عن موسوعات الأندلسيين لأنو لم يزر الأندلس، ولو غير كتاب 

.  1"نياية المقامات في دراية المقامات"الحريري، سماه 
التي آذنت بسقوط دولة " العقاب" ىـ، وكان تأليفو متزامناً مع ىزيمة 617كتاب التشوّف عام " التادلي"ألف 

الموحدين وانييار قوتيا أمام الإسبان في عيد الخميفة محمد الفاتح الموحديّ، وقد جمع فيو مئتين وتسعاً وسبعين ترجمة 
أخباره عن خمسين " التادلي"من الرجال والنساء، بينيم تسعة عشر من المجاىيل، ولا مصادر لو إلا الرواية، وقد أخذ 

من الرواة، معظميم من إخوانو وأصحاب الشيوخ الذين ترجم ليم أو ذوييم، وكان لكتابو أىمية كبيرة، فقد تداولو 
في " عبد الحق البادسي"، و"أنس الفقير وعزّ الحقير"في كتابو " ابن قنفذ القسنطيني"المؤلفون، وألفوا عمى منوالو، ومنيم 

. 2"المقصد الشريف والمنزع المطيف في التعريف بصمحاء الريف"كتابو 
كتابو بمقدمة ذكر فييا سبب تأليفو لكتابو، وىو التعريف بصمحاء مراكش الذين حازوا صفة الولاية، " التادلي"بدأ 

لايزال أىل ): وحشد فييا البراىين التي تثبت وجودىم مرتّبةً من أرفعيا قدسيّة إلى أدناىا، فذكر أولًا حديث الرسول
، وأتبعو بتفسير الطرطوشي لو بأنو أراد بو أىل المغرب لصلاحيم، 3(المغرب ظاىرين عمى الحق حتى تقوم الساعة

رؤيا " التادلي"وختم بذكر حمم لمتصوف رأى فيو الرسول عمى باب مراكش، وذكر لو أن صمحاءىا سبعة، وقد رفع 
، 5(المنقطع بيمتو إلى الله تعالى، المتصرّف في طاعتو)، ثم عرّف المتصوف بأنو 4المتصوف إلى مرتبة الدليل القدسي

وىذا يعني أن الولاية ليست شرطاً لازماً لديو لمكرامة التي زخرت بيا تراجم الكتاب، وعمل ذكره لأخبار المجيولين 
ذن فإن مجيوليّة الفاعمين الذين رفعيم إلى 6والمجيولات بأن الغاية من ذكر عجائب أخبارىم تقوية قموب السالكين ؛ وا 

ن كانت أعاجيب، لأن الميم فييا ىو الوظيفة الدينية متضمّنة التعميمية  رتبة الولاية لا تطعن في موثوقيّة أفعاليم، وا 
ولأنو كان يدرك مدى غرابة ما سيحشده من كرامات حافمة بالفعل الخوارقي فقد . والمعرفية، وىي تقوية قموب السالكين

، محاولًا حماية نصو من الشك، وخمق 7، وقد مارس فييا أسموب الحجر"لازمة"ميّد لمتراجم بسبعة أبواب، وصفيا بأنيا 
مسافة أمان بينو وبين المتمقي، وتييئة المتمقي لقبول مضمون التراجم بكل ما فييا من كرامات عجائبيّة، ودفعو إلى 

ويكفي أن نذكر عنوانات ىذه الأبواب . التسميم من خلال الترىيب والترغيب، وتعطيل الشك الذي قد ينتابو حين سماعيا
في حفظ قموبيم، الباب : في صفة الأولياء، الباب الثاني: الباب الأول: لحماية نصو، وىي" التادلي"لندرك ما قام بو 

في حسن الثناء عمييم ووضع القبول ليم في : في زيارتيم ومجالستيم، الباب الخامس: في محبتيم، الباب الرابع: الثالث
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. 34المتدر نفسو، -  5
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: وأعمق ىذه الأبواب أثراً في المتمقي. في إثبات كراماتيم: في إثبات أحواليم، الباب السابع: الأرض، الباب السادس
. الأول، والثاني، والسابع

في الباب الأول نزع الشك من عقل المتمقي، وقمع تساؤلاتو، ودفعو إلى التسميم بموثوقيّة ما سيقرأ " التادلي"حاول 
قبل قراءتو، والإيمان بأن ما سيرد في التراجم من أخبار وأحداث عجائبيّة ما ىو إلا ىبة إليية خصّ بيا الله عباده 

المخمصين، وذلك من خلال سوقو دليلًا قدسياً لا يقبل الشك والمخالفة والرفض من قبل المسمم، وىو خمسة أحاديث 
نما تتمحور حول ضروب من السموك  تتضمن صفات الأولياء، وىي صفات غير تعجيزيّة، لا تقترن بالعبادة، وا 

، فإيمان المتمقي القبميّ بيذا التخصيص يقتل حيرتو وقمقو، ويدفعو "التادلي"الأخلاقي، وتنطبق بدقة عمى من ترجم ليم 
إلى الحكم المسبق بأن ما سيقرؤه عجيب تحكمو قدرة الإلو، فأيّة غرابة في أن يمشي ولي عمى الماء، أو يطير في 

كمما مات منيم واحد أبدل الله مكانو من ):  قد وصف الأبدال، وحدّد وظيفتيم القدسية، فقال(ص)اليواء، إذا كان الرسول
المؤمنين واحداً، بيم يحيي الله الموتى، وبيم يصرف الآفات عن الأرض، وبيم يميت الأحياء، وبيم يسوق الماء إلى 

والذي نفسي بيده، ما نالوىا بصوم ولا : يا رسول الله فبما نالوا ذلك، أبالصوم والصلاة؟ قال: الأرض الجرز، قالوا
وتابع . 1(صلاة، ولكن نالوىا بسخاء الأنفس، وصدق الحديث، وسلامة الصدور، وسلامة الصدور، وسلامة الصدور

خافتو من إنكار عجائب الكرامات وتكذيبيا، مثبتاً " التادلي" في الباب الثاني أسموب الحجر عمى المتمقي محاولًا ترىيبو وا 
أما إغضاب الولي أو معاداتو فعقوبتيما غضب من الله . أن الإنكار نتاج الجيل، ودليمو قصة النبي موسى مع الخضر

يذان بحربو فقال يا أبا بكر، لعمّك أغضبتيم، لئن كنت أغضبتيم لقد ): (ص)، ودليل العقاب القدسي حديث الرسول2وا 
، فيذا الردع القدسي اليقينيّ القَبْمي يقمع عقل المتمقي 4(من عادى لي ولياً فقد آذنتو بالحرب): ، وقولو3(أغضبت ربك

المسمم، ويوىن حضور العجائبي؛ لأن الدىشة الأولى تتأتى من قدرة الإلو، لا من فعل الخرق البشري لمألوف الشرع 
والطبيعة، وىو بذلك يعطّل الوظيفة الاجتماعية لمعجائبي، ويخمق في نفس المتمقي المؤمن بالكرامة توازناً بَعْديّاً يتأسس 
عمى يقينو بأن الحدث العجائبي يبدو في ظاىره خرقاً لقوانين الطبيعة والقدرة البشرية، لكنو في جوىره كشف لممغيّب من 

.   الحقيقة الكونية، وتجلّ لقدرة الإلو
ولإدراكو أىمية الكرامة وخطورتيا، . أما الباب السابع فيو أىم الأبواب السبعة اللازمة؛ لأنو خصّصو لمكرامة

بوصفيا الجزئية الوحيدة التي قد تدفع المتمقي لمشك فيما أورده، فقد حشد في ىذا الباب آراء عدد من العمماء الذين 
أثبتوا الكرامة، ثم أتبع ىذا الباب بأربعة وعشرين فصلًا توضيحياً ذكر فييا عدداً كبيراً من الكرامات التي أثرت عن 

الصحابة والتابعين، وعن الخضر الذي عدّه بعضيم ولياً من الأولياء الصالحين، وأثبت جممة من الأدلة القدسية، من 
، ولاسيما أنو ميّد 5آيات وأحاديث، ليقوي يقين المتمقي بأن تمك الكرامات العجائبيّة التي سيقرؤىا حقيقة لا تقبل شكاً 

، وأتبعو بدليل 6(اليقين زوال الشك: وقال أىل المغة. اعمم أن الكرامات إنما ىي لأىل اليقين دون غيرىم): لمفصول بقولو
ما : عن عبد الله بن مسعود أنو قرأ في أذن مبتمى فأفاق، فقال لو رسول الله): بدليل يخرس عقل الشاك ولسانو، فقال

لو أن : فقال رسول الله. حتى ختم السورة" أفحسبتم أنما خمقناكم عبثاً وأنكم إلينا لا ترجعون"قرأت : قرأت في أذنو؟ فقال
                                                           

. 45التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  1
 .47-46المتدر نفسو، -  2
 .1169مسمم، تحيح مسمم، كتاب  ضائل التحابة، باب  ضائل سممان وبلال وتييب، -  3
 . 1617. البخاري، تحيح البخاري، كتاب الرقاق، باب التواضع-  4
. 81 حتل 54التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  5
. 55المتدر نفسو، -  6
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ذن، فالشك في الكرامة خمل في الإيمان واليقين، وىذا الحجر الذي مارسو 1(رجلًا موقناً قرأىا عمى جبل لزال ، وا 
عمى المتمقي يخمف أثراً شديد العمق فيو، فيحمي روايتو، ويكره المتمقي عمى التسميم لأن الشك نقص في " التادلي"

. الإيمان
التعري  بالرحمة الكراميّة 

تعرّف الرحمة الواقعية بأنيا فعل انتقال الإنسان في فضاء المكان انتقالًا فعمياً جسدياً، فإذا اقتصر الانتقال عمى 
الخيال دون مشاركة الجسد كانت الرحمة خيالية، كرحلات السندباد، أو الرحمة الخيالية التي بنى عمييا المعري كتابو 

ذا اقتصرت عمى الشعور دون الجسد فيي روحية، ولكن إصرار المتصوفين عمى أن انتقاليم "رسالة الغفران" ، وا 
العجائبي في فضاء المكان، الانتقال الذي خرقوا فيو قوانين الزمن والمكان والقدرة البشرية، كان بواسطة الجسد ىو ما 
جعل رحلاتيم كرامة وىبة يخصّ بيا الله أولياءه الصالحين؛ ففي الرحمة الكراميّة يطير المتصوف في اليواء، أو تطوى 
لو الأرض فيحج إلى مكة في أيام قلائل ويرجع إلى أىمو في المغرب، أو ينتقل من مكان إلى آخر في طرفة عين، وقد 
تتم تمك الرحلات مقتصرة عمى قدرة المتصوف الخارقة، أو تتم بواسطة وسائل عجائبيّة كعبد صالح يحممو من مكان 

أدرك عجائبيّة ىذه الرحلات وخرقيا لمألوف الطبيعة والشرع " التادلي"ولأن . إلى آخر، أو دابة غريبة، أو قوس قزح
وقوانين الزمن والمكان فقد ساق في الباب السابع الذي خصصو لمكرامات أدلة قدسية تثبتيا، وتنفي شك المؤمن، فالدليل 

ذ نتقنا الجبلَ فوقيم كأنّو ظُمّة): القدسي عمى جواز المشي في اليواء، قولو تعالى فكذلك لا ): ، وأتبعو بالقياس، فقال2(وا 
إن ): (ص)والدليل القدسي عمى وجود العباد الطيارين، قول الرسول. 3(يمتنع إمساك غيره من الأجسام في اليواء، ولا فرق

لله طيارين من عباده، يغدييم في رحمتو، ويحيييم في عافيتو، إذا توفاىم توفاىم إلى جنتو، أولائك الذين تمرّ عمييم 
والدليل القدسي عمى طيّ الأرض قولو تعالى في قصة آصف بن . 4(الفتن كقطع الميل المظمم، وىم منيا في عافية

، وخبر جبريل حين 5(قال الذي عنده عمم من الكتاب أنا آتيك بو قبل أن يرتدّ إليك طرفك): برخيا صاحب النبي سميمان
حين قبض الأرض لمرسول، وقد كان بتبوك، ليصمي صلاة الجنازة عمى معاوية بن معاوية الميثي الذي مات حينيا 

.   6بالمدينة
، ويبدو ىذا الحضور طبيعياً إذا أخذنا بعين "التشوّف"تتمتع الرحلات الكراميّة بحضور وافر في تراجم كتاب 

، وترى ظيورىا 7الاعتبار تفسيرات ظيور الكرامة التي تعدّىا تعبيراً عن حاجة نفسية ورغبات دفينة وتعويضاً عن نقص
إفرازاً لمراحل ظلامية، وتعبيراً عن فكر قاعدي جماىيري يعجز عن المواجية والمعارضة، ويمجأ إلى الكرامة لمتعرية 
والإدانة، فيبرز الفكر الكرامي الذي يحاول خمخمة الواقع المعيش ببناء مجتمع بديل، ويرسم ملامح بطولة جديدة من 

                                                           
 .(115)" المؤمنون"سورة . 55المتدر نفسو، -  1
. 62التادلف، ابن الليات، التشوّ  ، . / 171سورة الأعرا ، -  2
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. 62المتدر نفسو، -  4
.    70التادلف، ابن الليات، التشوّ ، . / 40سورة النمل، -  5
 .70التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  6
وكر أن معظم الكرامات يحدث  ف حالة غياب الوعف ). 145-123-119-31ليعور، عمف، الكرامة التو ية والأسطورة والحمم، -  7

والوات المفكرة، ومنيا ما ىو  عل باتولوجف، يحدث تحت تأثير الإيحاء والإيحاء الواتف والمخيمة والإيمان، وو قاً لولك  إن الخوارق الكراميّة 
نسيج عمميات  واعية  ف الد اع عن التو ف؛  الكرامة تعيد لو بطرائق سمبية ا ستقرار الوي يفقده من وجية نفسية، وتحلّ "ما ىف إ  

.  ("توتره مع الحقل ا جتماعف
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واللافت أن معظم الرحلات الكراميّة . 1خلال شخص المتصوف، ويفتح آفاقاً عمى الأمل والانفراج من خلال الكرامة
ارتبط بالرحمة إلى المشرق لمحج أو الصلاة في المساجد المقدسة، وىي حمم عصيّ صعب " التشوّف"الواردة في كتاب 

التحقق لدى الشخصية المغربية المنفية في أقصى المغرب؛ لأن الرحمة تحتاج مدة عامين، وتتطمب وفرة مالية، وقوة 
جسدية، وىو ما يعمل، ربما، ظيور الرحلات الكراميّة بديلًا لمحمم القصيّ العصيّ، ولاسيما إذا تذكرنا ىنا أن تأليف 

، وحلّ بعدىا انييار "العقاب"كان متزامناً مع الأزمة الكبرى التي عصفت بالمغرب، وىي ىزيمة " التشوّف"كتاب 
.  اقتصادي وجوع عم البلاد

ولمرحلات الكراميّة جذورىا في التصوف المشرقي، وربما أشيرىا ما نسب إلى رابعة من أنيا حجّت متقمّبة عمى 
، وما روي عنيا أنيا حجّت فنفق حمارىا في الطريق، فدعت ربيا 2أضلاعيا مدة سبعة أعوام، حتى وصمت إلى الكعبة

ولما قربت من الكعبة، رأت روحانية )، وفي كرامة أخرى أنيا حجّت 3فارتدت إليو الحياة، وتابعت رحمتيا خمف القافمة
من تقرّب إليّ شبراً، : "إني لا أريدك ولا أفرح باستقبالك، أريد استقبال من قال: الكعبة قد استقبمتيا، فنظرت إلييا، وقالت

كنت طائفاً بالبيت زماناً، فحين عرفت الله تعالى، ووصمت ): ، ومثميا ما روي عن البسطامي أنو قال4("تقرّبت إليو باعاً 
وقد فسر بعض الدارسين كرامات رابعة بأنيا تعبير عن مراحل . 5(ووصمت إلى قاف القرب وجدت البيت طائفاً بي

، ورآىا آخرون تعبيراً عن رمزية الحج القائم عمى سفر من المحيط إلى المركز، ومن 6حياتيا الروحية وميميا إلى التجريد
ومن المركز إلى المحيط، منسجم مع الإيقاع الداخمي في نبض القمب والإيقاع الكوني، ومثميا حج البسطامي الذي 
. 7يعبر عن الانتقال من المحيط إلى المركز فيصبح كل ما عداه من السّوى، ويطوف كل شيء حولو بما فييم الكعبة

ذا أقصينا ىذه القراءات، وقرأنا ىذه الرحلات من منظور العجائبي وجدناىا ترتكز عمى مكونات عجائبيّة؛ من حدث  وا 
وشخصيات وزمن ومكان، وتشتمل عمى أركان العجائبي، وموضوعاتو التي تتوحد فييا الذات مع موضوعيا، ويتم 

. العبور من المادي إلى الروحي
" التشوّ "عناتر تحقق العجائبف  ف الرحمة الكراميّة  ف كتاب 

يتمثل العنصر الأول في أن يدفع النص قارئو إلى التعامل مع الشخصيات في النص بوصفيا شخصيات 
؛ لأن جميع من قاموا بيا كانوا شخصيات "التشوّف"حقيقية، وىو متحقق تحققاً تاماً في الرحلات الكراميّة في كتاب 

ذا كان بعض تمك الرحلات قد اقترن بشخصيات مجيولة  8حقيقية ليا وجودىا التاريخي خارج النص وداخمو أيضاً، وا 

                                                           
-141-138-137-136-135. م1995، سينا لمنشر، القاىرة، متر، 1القادري، إبراىيم، الإسلام السري  ف المغرب العربف، ط-  1

142  .
-162-156-151-150. م1995، دار رؤية، القاىرة، متر، 1المحمودي، أحمد، عامة المغرب الأقتل  ف العتر الموحدي، ط  - 
164 .

 .99. م2009، دار الكتبف، دمشق، سوريا، 1محمد الجادر، ط: محمد الأتيمف الشا عف، تح: العطار،  ريد الدين، توكرة الأولياء، تر-  2
. 97المتدر نفسو، -  3
 .98العطار، توكرة الأولياء، -  4
 . 208المتدر نفسو، -  5
 .39-38-37. م1962، مكتبة النيضة المترية، القاىرة، متر، 2، ط"رابعة العدوية"بدوي، عبد الرحمن، شييدة العشق الإليف -  6
 .100-84-83. م1994، دار المعر ة، دمشق، سورية، 1خياطة، نياد دراسة  ف التجربة التو ية، ط-  7
. 327-326- 143-142-139التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  8
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فإن تمك المجيوليّة لا تشكّل طعناً في الوجود الواقعي لتمك الشخصيات؛ لأنو دعم ترجماتو ليا برواية " التادلي"ترجم ليا 
أخبارىا مستندة إلى رواة حازوا ثقتو، فضلًا عن أن تمك المجيولية موظفة ضمن الخطاب الكرامي، لأن التعويل فيو 
عمى السموك والفعل والرتبة لا عمى الاسم؛ فذاك المجيول قد يكون متصوفاً ذا منزلة رفيعة فتجري عمى يده خوارق 

أما العنصر الثاني، ونعني بو تردد المتمقي بين تقديم تفسير طبيعي أو فوق طبيعي لمعجائبي الذي يتجاور فيو . العادات
اللامألوف مع المألوف فمرتين بمرجعيّة المتمقي المتكئة عمى موقف قبميّ من الكرامة؛ فإذا كان المتمقي مؤمناً بيا فإنو 

سيسمم تسميماً تاماً بكل تمك الرحلات العجائبيّة الخارقة لمألوف الطبيعة والإنسان، ولن يسعى إلى تقديم أي من 
وأما . التفسيرين لأن الإجابة القطعية حاضرة بأنيا ىبة، والمتصرّف فييا ىو القدرة الإليية، لا القدرة البشرية لممتصوف
إذا كان غير مؤمن بيا فإنو سيرفض الرواية، أو يراىا عجيباً خارقاً لطبيعة البشر، بمعزل عن التفسيرات الرمزية 

ولكن قبول المؤمن لمكرامة قد يوقعو فريسة التردد أيضاً بسبب مرجعيتو التي تتباين . والتأويمية التي يرفضيا العجائبي
" التادلي"والواضح من خلال تعريف . فييا آراء العمماء والمتصوفة حول شروط الكرامة، ومدى ارتباطيا بالولاية، أو لا

ذا خالفو المتمقي الرأي بقي  ثباتو الكرامات لمعظم من ترجم ليم أنو لا يشترط الولاية لحدوث الكرامة، وا  لممتصوف، وا 
متردداً، غير قادر عمى اتخاذ قرار نيائي بشأنيا، ولاسيما أنو استمر في أثناء ترجمتو لممتصوفين باستخدام أسموب 

، والتأثير في المتمقي، من خلال وصفو أصحاب التراجم بالأولياء والأفراد والطيارين والأبدال مما يزيد من حيرة "الحجر"
أما الحديث عن تجاور المألوف واللامألوف فاللافت في الرحلات الكراميّة غياب ذاك التجاور عن . المتمقي وارتباكو

معظم النصوص، وىذا معمّل بطبيعة الخطاب في كتب التراجم؛ فالترجمة لممتصوف قصيرة، تقتصر عمى التعريف بو 
وذكر بعض الأخبار والكرامات التي تتغيا إضاءة الجانب الخارق، أو اللامألوف حتماً، ومن ىنا تحضر معظم الرحلات 

الكراميّة ضمن سياق خالٍ من المألوف، فتحدث الصدمة من تجاور اللامألوف في الرحمة الكراميّة مع مألوف الرحمة 
.  الواقعية في ذىن المتمقي لا في النص

غير ممزم، ونعني بو أن يكون التردد ممموساً عند شخصية من " تودوروف"وأما العنصر الثالث، الذي عدّه 
شخصيات النص بحيث يدفع المتمقي، في حال القراءة الساذجة، إلى التماىي معيا، فيو حاضر في بعض الرحلات 

الكراميّة بما يتوافق مع الخطاب الكرامي، من خلال موقف المعاصرين لممتصوف صاحب الكرامة، أو موقف شخصية 
نما يتجمى في أربعة مواقف. قريبة منو كصديق، أو مريد، أو مرويّ لو ضمنيّ  إما : لكن الموقف لا يوصف بالتردد، وا 

ما الحسرة ما القمق والخوف، وا  ما الشك والإنكار، وا  أما التسميم فيبدو شديد الوضوح في الرحلات الكراميّة . التسميم، وا 
كخبر أو عبارة قاليا المتصوف، وسمّم كل من حولو بيا عمى الرغم من أنيا مثقمة بحدث " التادلي"المختزلة التي قدميا 

خوارقي يقتضي التوقف مطولًا والشك فيو، وأنيا خالية من أية تفصيلات توضح زمن الرحلات أو كيفيتيا وواسطتيا؛ 
وكان يحج في كل عام، وتواترت ): بقولو" أبي زكرياء يحيى بن موسى المميجي"فمن ذلك أنو افتتح ترجمتو لممتصوف 

، وقولو في 2(وذكر لي عنو أنو يحج كل عام)": الرجل الأغماتي المجيول"، وقولو في ترجمة 1(عنو عجائب الكرامات
أريد أن أزور : ثم إذا أتت أيام الحج يقول): الذي وصفو بأنو من كبار الأولياء" أبي موسى الدكالي"ترجمتو لممتصوف 

وأقام عمى تمك الحالة اثني عشر عاماً، فيقال إنو يحج في كل عام، فمقيو يوماً رجل . أىمي، فيغيب أياماً قميمة، ويعود
، "أبو موسى"ألم أرك بالإسكندرية؟ فخجل : واصل من الإسكندرية، فسمّم عمى أبي موسى، فتنكر لو، فقال لو الرجل
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أبي "، ومثمو ما ورد في ترجمة 1(إنو يحج كل عام حين يغيب عنكم: بالرجل يسألونو، فقال ليم" سلا"واجتمع أىل 
احفظوىا فإني طفت بيا الكعبة : لما احتضر أبو موسى نزع قمنسوتو عن رأسو، وقال لأىمو)": موسى ويعزان الصادي

الذي " أبي عمي مالك بن تماجروت اليزميري"، وما ورد في ترجمة 2(أربعاً وعشرين سنة، ما عمم بذلك أحد إلى الآن
حججت أربعين حجة، وما فييا حجة يعرفيا الناس إلا الحجة التي مشيت فييا عمى ): وصفو بأنو من كبار المشايخ

أما الإنكار فمردّه إلى موقف من الكرامة عامّةً، وقد ظير في موقف بعض معاصري المتصوفين الذين ترجم . 3(قدمي
، وكان الرد عمى الإنكار قمعيّاً يردع المنكر والمتمقي القمق معاً من خلال تدعيم الرواية بحكم لمتصوفين "التادلي"ليم 

وكان يصرح بأنو وليّ، ويتكمم بأشياء تنكر عميو، فذكر ذلك بعض )": أبي عبد الله الدقاق"كبار كقولو في ترجمتو لـ 
، ثم دعم ىذا القول بردع قدسيّ لا 4(لا تنكروا عميو شيئاً من أحوالو: أصحابو لابن العريف وأبي الحكم بن برجان، فقالا

يقبل أخذاً ولا ردّاً؛ ففي الترجمة نفسيا رأى المُنكِرُ النبيَّ في المنام، فسألو أن يريو وليّاً، فأعطاه مفتاحاً ففتح البيوت 
وعقاب المنكِر الشاكّ ىو إدخالو في الفعل الخوارقيّ ليكون دليلًا عمى حقيقتو، . كميا، ولم ير فييا غير جاره ابن الدقاق

": التادلي"مع رجل أنكر رحمتو اليومية إلى مكة، يقول " أبو تونارت ولجوط بن ومريل الإيلاني"ثم إقصاؤه، كما فعل 
، ويبيت بمكة، فسمع بذلك من كان ينكر ذلك، فصمى معو "تاسماطت"حدّثوا عنو أنو كان يصمي العشاء الآخرة بجامع )

اركب : ، فقال لو"أبو تونارت"ليمة العشاء الآخرة، وجاء إلى الباب الجوفي الذي عند الصومعة، واتبعو، فالتفت إليو 
فإذا ىو بدابة بيضاء كأنيا ناقة باركة عند الباب، فركب، وركب الرجل خمفو، فسارت بيم إلى أن . معي أييا الشاكّ 

أبو "إلى المغرب، وأقام ذلك الرجل بالمشرق، ولم يرجع إلى أن توفي " أبو تونارت"وصل إلى مكة، فحطّتيم، فعاد 
.  5("تونارت

نما مردّه إلى شعوره بالخوف  أما القمق الذي ينتاب شاىد الرحمة الكراميّة فميس مردّه إلى تردد في الحكم عمييا، وا 
، وقد رغب في أن "التادلي"من الرحمة العجائبيّة التي لم يسبق لو أن اختبرىا، كما حدث مع أحد الرواة الذين أخذ عنيم 

يرافق متصوفاً مجيولًا في رحمتو إلى الحج، وكانت وسيمة الرحمة طائراً أبيض، أو دابة طارت بيما، فمما حمقت عالياً 
فمما مرت برىة من الميل ضعف قمبي ضعفاً شديداً، وكدت أسقط، فقال لي ): حالو قائلاً " التادلي"خاف الرفيق، ووصف 

، فأمر المتصوف الدابة باليبوط، فيبطت بمصر، وتابع المتصوف 6(إني ىالك وأخاف السقوط: فقمت. اثبت: صاحبي
وأما الحسرة فيي نتاج اليقين . رحمتو إلى مكة، وفي اليوم التالي عادت الدابة إلى مصر، وحممت الرفيق القمق إلى مكة

وعمّة الحسرة شعور الصاحب أو المريد بأنو أدنى مرتبة، وأنو لم يصل بعد . والإيمان التام بالكرامة، وبأنيا ىبة إليية
أبا عبد الله "حين زار صاحبو " أبي زكرياء المميجي"إلى المرتبة التي يحوز بيا تمك اليبة الخارقة، ومثالو حسرة 

وصل الرجال إلى : فصاح أبو زكرياء المميجي، وقال): ، ورآه ينتقل من مكان إلى آخر راكباً قوس قزح، فقال"الرجراجي
، 7(وخرّ مغشيّاً عميو، فمما أفاق ىام عمى وجيو، ثم أقبل عمى الجدّ والكدّ إلى أن لحق بالأفراد!. ىذه المنازل، وأنا ىكذا

الذي كان يركب قوس قزح، ويخترق اليواء المسخّر لو، ويطير " أبي ميدي وين السلامة"ومثميا حسرة تمميذ المتصوف 
                                                           

 .206المتدر نفسو، -  1
 .391المتدر نفسو، -  2
 .422المتدر نفسو، -  3
 .156المتدر نفسو، -  4
 .165-164التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  5
 .143المتدر نفسو، -  6
. 87-86المتدر نفسو، -  7



 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series 2018 (3)العدد  (40) الآداب والعلوم الإنسانية المجلد مجلة جامعة تشرين 

271 

ىو وأصحابو كالغرانيق، فطمب من معممو أن يسمح لو بالطيران، فأمره بأن يتريّث لأن الطير إذا طار قبل اكتمال ريشو 
.                                                       1سقط

موضوعات العجائبف  ف الرحمة الكراميّة  ف كتاب التشوّ  
عمى الرحلات الكراميّة، ومبدؤىا الرئيس إمكانية العبور بين الروح والمادة، " الأنا"تييمن شبكة موضوعات 

المتعمقة باللاشعور والانحرافات الجنسية؛ إذ تمثل الكرامة عامّةً حالة ارتقاء روحي، " الأنت"وتغيب شبكة موضوعات 
يتمايز فييا المتصوف عن الآخرين، ويخرق الطبيعة البشرية بامتلاكو قدرات مائزة خارقة، تمكّنو من السير في اليواء، 

والمشي عمى الماء، وركوب قوس قزح، والطيران، وتسخّر لو الكائنات الطبيعية المألوفة كالبحر، والريح، واليواء، 
والحيوان، والبشر الذين يتحولون إلى عبيد ميمتيم تنفيذ رغبة المتصوف، ومخموقات أخرى غريبة غير محددة الصفات، 

وتشكّل ىذه التحولات في طبيعة عناصر الطبيعة، . 2تأتمر بأمر المتصوف، ويحكيان لغة خاصة لا يفيميا الآخر
أبي عبد الله "وخضوعيا لممتصوف، وظيور كائنات فوق طبيعية أىم عناصر شبكة موضوعات الأنا؛ ففي كرامة 

، ويمثل امتلاك "بسم الله الرحمن الرحيم: "يغادر بيتو، ويركب قوس قزح الذي يخضع لو برمز قدسيّ، ىو" الرجراجي
يخرّ مغشيّاً " أبا زكرياء المميجي"المتصوف لسرّ الرمز القدسي وطاقتو الخارقة ارتقاء روحياً جعل صديق المتصوف 

يغادر المميجي السفينة حين رأى أىميا يفعمون فعل قوم لوط، ويأمر البحر بأن " أبي زكرياء المميجي"وفي كرامة . 3عميو
بأن يخضع لو لأنيما خمق الله، فيستجيب لو البحر، فيمشي عمى الماء حتى يصل إلى بر الإسكندرية، وىذا الحدث 

وفي مكة التقى المميجي بعبد أسود حممو، ومال . العجائبي تحوّلٌ في طبيعة المميجي البشرية، وتحوّلٌ في طبيعة البحر
بأقصى المغرب في طرفة عين، في حدث " المميجي"مسقط رأس " وادي شفشاون"بو مرة وثانية وثالثة، وحطّ بو في 

.                       4عجائبي يخرق طبيعتي المكان والزمن معاً 
وفي كرامة الرجل المجيول يظير المخموق العجائبي غير المحدد الصفات، ويصفو الشاىد بأنو طائر أبيض 

، وبيّن 5عظيم، أو دابة عظيمة، ليكون وسيمة لمرحمة العجائبيّة، وحضور الوسيمة العجائبيّة سدَّ مسدّ السببية الناقصة
احتياج المتصوف إلى وسيمة لاختراق حدّي الزمن والمكان، وتمك الدابة خاضعة لممتصوف بالرمز القدسي، وىو القرآن، 

وتمك الدابة البيضاء تظير . 6وتألف سيدىا، وتنفر من الغريب، فيتمطف إلييا سيدىا المتصوف لتقبل حمل الغريب
أبي ميدي وين "وفي كرامة . 7وقيامو بالرحمة العجائبيّة إلى مكة كل ليمة" أبي تونارت"مجدداً وسيمة لعبور المتصوف 

ينزلق أبو ميدي عمى قوس قزح، ويعبر الأماكن، ويخترق اليواء، وترفعو السماء كيلا يسقط عميو المطر، " السلامة
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يمتطي " أبي صالح واطيل اليسكوري"، وفي كرامة 1ويطير ىو وأصحابو كالغرانيق من مكان إلى آخر في طرفة عين
المتصوف اليواء المسخر لو، ويطمب من راغب في مشاركتو رحمتو أن يضع رجمو حيث يضع ىو رجمو ليطيرا إلى 

ففي كل تمك الرحلات الكراميّة تحضر الكائنات العجائبيّة . 2مكة، فيصيب الراغب خوف شديد خشية أن تزلّ قدمو
لتكون وسيمة لعبور الذات الصوفية إلى منازل أعمى، ولتخرق قوانين الطبيعة كميا، بوصفيا قوانين لمعامة لا لمخاصة 
المخمَصين، فيفارق الزمن والمكان مألوف طبيعتييما، ويغيب الموضوع تماماً في حضرة ذات المتصوف التي يبمغ 

ارتقاؤىا درجات عميا تجعميا مسيطرة عمى العالم الخارجي، مخضِعةً عناصره لطاقاتيا الروحية، وقد تحتاج في درجة 
وفي ترجمة المتصوف . أدنى إلى وسائل لمعبور والإخضاع كالكائنات العجائبيّة، من دابة وقوس قزح وعبد خاضع ليا

أول ما ظير لي من بركة أبي عبد العزيز في ابتداء ): رحمتو الكراميّة قائلاً " التادلي"يروي لنا " أبي عبد العزيز الركوني"
أمري أني صميت معو المغرب والعشاء الآخرة، فخموت بنفسي، وشرعت في صلاة وردي، فصميت ركعتين فأتاني آتٍ، 

ىذه أغمات : فمم أدر أجنيّ ىو أم أنسيّ، فاتبعتو وأنا أمشي خمفو إلى أن قال لي. ، اتبعني"وين السلامة"يا : وقال لي
فشاىدتيا عمى . ىذه الكعبة المشرفة: ثم كمما مررت ببمد سمّاه لي، فكأني كنت في المنام، إلى أن قال لي. وريكة

ثم قال لي . الصفة التي يصفيا الناس، ورأيت الناس يطوفون بيا، ولمست الحجر الأسود بيدي، وشربت من ماء زمزم
فتحوّل وتبعتو، ولا أدري حيث يسير، إلى أن أوصمني المكان الذي كنت أصمي فيو . ارجع بنا: ذلك الآتي الذي أتاني

رأيت الكعبة يا : ، وصميت معو الصبح، فمما صمينا قال لي"أبي عبد العزيز"وردي، فسمعت نداء الصبح، فذىبت إلى 
في ىذه الرحمة الكراميّة يحضر الحمم عنصراً رئيساً، ولمحمم كما سبق . 3(، تحفّظ من الشيطان لا يغرّنّك"وين السلامة"

أن ذكرنا مكانتو في الثقافة الإسلامية لأنو يدخل في باب الرؤيا، ولمرؤيا قداستيا لارتباطيا بالنبوة، فيي وسيمة كشف 
غير محدّد الماىية، " آتٍ "ومعرفة وارتقاء، ويتداخل حالا الصحو والنوم، ويفارق المتصوف طبيعتو البشرية، ويتحوّل إلى 

في رحمة عجائبيّة إلى " وين السلامة"، ويحمل صاحبو (لم أدر أجنيّ ىو أم أنسيّ ): ويمتبس حالو عمى صاحبو، فيقول
وتنفرد ىذه الرحمة بتحوّل الطبيعة الجسدية لممتصوف إلى طبيعة غير . مكة، يتكثف فييا الزمن وتمّحي أبعاد المكان

. محددة الماىية، وىيمنة الذات عمى عالم الحمم إضافة إلى العناصر الأخرى
" التشوّ "وظائ  العجائبف  ف الرحمة الكراميّة  ف كتاب 

تبرز في الرحلات الكراميّة أربع وظائف لمعجائبي، الأولى والثانية ىما الوظيفتان الرئيستان لمعجائبي كما 
؛ أي الوظيفة الاجتماعية والوظيفة الأدبية، والثالثة والرابعة وظيفتان خاصتان بالكرامة بوصفيا نصاً "تودوروف"حددىما 

. الوظيفة المعرفية، والوظيفة التعميمية: عجائبياً، وىما
تتجمى من خلال خرق الرحلات الكراميّة لممألوف الاجتماعي، وىو ما يدفع لإنكارىا، : الوظيفة ا جتماعية

ويثير الفضول والدىشة والرغبة في الاختبار والتجربة، وىي تقدم صورة لبطل عجائبي جديد يحطم مألوف الطبيعة 
والمجتمع والشرع، ويعرّي عجز المجتمع، ويقدم حلّا عجائبياً بديلًا بقيره قوانين الواقع والمكان والزمن، لكن ىذه الوظيفة 
خاضعة لحكم المتمقي؛ فإيمانو بأن ما قرأه كرامة خاضعة لمقدرة الإليية، وتمثل استثناء خصّ بو الله بعض البشر يوىن 
الوظيفة، لأن الخرق مرتبط ببطل ديني يقفز فوق قانون السببية بقدرة إليية لا بشرية، ليقدم حمولًا فوق بشرية لأزمات 

.    واقعية
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يحافظ العجائبي من خلاليا عمى التوتر، لأن السرد يستخدمو لإطالة أمده، فيتحول إلى نص : الوظيفة الأدبية
مفتوح يقتضي تعدد القراءة والرؤى، فضلًا عن المتعة الجمالية التي يحققيا العجائبي من خلال أثره الفاعل في المتمقي 

وىذه الوظيفة تظير بوضوح في الرحلات الكراميّة، سواء أكان . من خوف، أو قمق، أو دىشة، أو رغبة في الاستطلاع
المتمقي موقنا بالكرامة أم رافضاً ليا؛ ففي الحالة الأولى يخمّف حضور العجائبي في المتمقي متعة روحية تدفعو إلى 
إعادة القراءة، وفي الحالة الثانية يخمّف متعة جمالية تدفعو إلى إعادة قراءة الرحمة بوصفيا نصاً أدبياً عجائبياً ثريّاً 

. بالصدمة المدىشة
لا شك في أن الرحلات العجائبيّة المكثفة في الأخبار أو الأقوال المقتضبة لممتصوفين تفتقد ىذه الوظيفة وأثرىا 
بسبب طبيعة التراجم القصيرة، لكن ىذه الوظيفة تبدو واضحة المعالم، ثرية في الرحلات التفصيميّة، كما ىي الحال في 

؛ فيي سمسمة متعالقة الحمقات من رحلات كرامية يبرز العجائبي في كل منيا "أبي زكرياء المميجي"ترجمة المتصوف 
أما الحمقة الأولى فيي الرحمة البحرية . عاملًا مثيراً لمتوتر، يدفع بعناصر السرد إلى أقصى الأزمة ليأتي المدد، أو الحل

أىل السفينة يفعمون فعل قوم لوط، فتبدأ " أبو زكرياء المميجي"التي تبدأ رحمة واقعية طبيعية لا غرابة فييا حتى يشاىد 
: قائلاً " التادلي"إلى الإسكندرية، ويصفيا " المميجي"الرحمة العجائبيّة البحرية، وترتفع حدة توتر السرد حتى وصول 

كل ذلك حق : أجنّ ىذا أم حمق؟ فقال لو: السفينةفشمّر أثوابو، وحمل متاعو، وابتدر الدخول في البحر، فقال صاحب )
ثم دعا الله تعالى، فقال في ! أييا البحر، أنت خمق الله، وأنا خمق الله: فدخل الماء إلى أن بمغ إبطيو، وقال. موجود
فأحس تحت قدميو مثل . الميم إنك تعمم أني فررت من مشاىدة معصيتك، فأعنّي وكن معي حيث أكون: دعائو

الأحاريش التي تكون بجانب البحر وبشاطئو، فارتفع وقد وصل الماء إلى كعبيو، أو نحو ذلك، فافتتح قراءة القرآن، وىو 
يمشي عمى ذلك الذي أحس تحت قدميو إلى أن تألمت قدماه من الحفاء، فخرج إلى الساحل وقد أجيده الجوع والعطش 

فأبصر جثة كالإبل، فأمّيا فمما وصل إلييا وجدىا صخرة، فحفر عندىا، فنبع من تحتيا ماء عذب فشرب وتوضأ، 
أما الحمقة الثانية من رحمتو فبدأت واقعية منسجمة مع توازن قوانين الطبيعة والقدرة البشرية ومألوفيا، . 1(وصمى ركعتين

وبدا فييا السرد ىادئاً حتى بروز الحدث العجائبي الذي أحدث خملًا في التوازن الأولي، وأعاد التوتر مجدداً إلى السرد، 
وأثراه بحدث خارق تمثل في لقاء أبي زكرياء برجمين صالحين أطعماه طعاماً مباركاً، فدعا الله أن ييبو مثمو ليطعميما 
فالتفت فرآه إلى جانبو فأطعميما فعرفاه، وأعطياه إشارة يتعرّف بيا إلى العبد الأسود الذي سيحممو إلى بمده المغرب، 

، ولتخمّف "وادي شفشاون"لتكون تمك الإشارة مفتاحاً لحمقة رحميّة عجائبيّة ثالثة تمثمت في عودتو من مكة إلى بمده 
يمان  عودتوُ العجائبيّة حيرةً لا تنتيي بانتياء السرد بل تبقى عالقة تتنازعيا احتمالات شتى، بين إنكار وتكذيب، وا 

رجاء قمق من أي بمد : من بمد رجراجة، فقال لو: فقال لو من أي البلاد أنت؟ فقال): وفي وصف الرحمة يقول. ويقين، وا 
فجعل يكرر شفشاون، ثم قام وتحزّم وشدّ عمى نفسو ثيابو فأخذ بعضديو، ورفعو من . من وادي شفشاون: منو؟ فقال لو

فمال بو ذات اليمين فوضعو، ثم رفعو فمال بو ذات الشمال، فوضعو، ثم رفعو فمال بو ذات اليمين فوضعو، . الأرض
وتركو، وغاب عنو، فانتظره أن يرجع إلى أن قرب طموع الفجر، فنظر فرأى سواداً كسواد الوادي ذي الشجر، فقصد ذاك 

. 2(السواد فإذا ىو بالوادي
يرى بعض أىل التصوف أن من الفروق الرئيسة بين المعجزة والكرامة وجوب الجير في : الوظيفة التعميميّة

الأولى، ولزوم الستر في الثانية، ويحذرون من إعلانيا خشية غمبة القمق والانخداع بالخيال، وثمة من دعا لإعلانيا 
                                                           

 .126التادلف، ابن الليات، التشوّ ، -  1
. 127المتدر نفسو، -  2
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؛ ففي كرامة الرجل الأسود المجيول الذي يحج "التشوّف"وقد برز الرأيان في الرحلات الكراميّة في كتاب . 1لغاية تعميمية
الذي كان يحج كل عام طمب " أبي موسى الدكالي"، وفي كرامة 2كل عام غاب الرجل تماماً بعد أن انكشف سرّه لمعامة

من الرجل الذي ساعده أن يكتم خبره، وفي الرحلات الكراميّة المكثفة في خبر أو في اعتراف أعمنو المتصوف قبل موتو 
أنيا عمم خاص وحال : خشية الاغترار، وثانيتيما: تكتّم المتصوف عمى كرامتو حتى دىمو الموت، وىذا لغايتين، أولاىما

وفي كرامات أخرى تبدو الدعوة إلى الإعلان، كما صرّح . خاصة ينبغي ألا يطّمع عمييما من لا يقدر عمى ذلك
أبي صالح واطيل "ليخرس منكروىا، وليتعمم المريدون، فيي طريقة لتعميم المريد كما في رحمة " أبو يعزى"المتصوف 
وتبدو ىذه الوظيفة . 3الذي عمم الراغبَ الخائفَ أن يضع قدمو حيث يضع ىو قدمو، وألا يمتفت إلى الوراء" اليسكوري

شديدة الوضوح في الرحمة الكراميّة التي رويت عن عبدين مجيولين، اسم أحدىما موسى، يطيران في المشرق ليؤديا 
، وىو من كبار المتصوفين، ليسألاه "أبي مدين"الصلاة في مساجد مكة والمدينة والقدس كل يوم، ويأتيان إلى الشيخ 

وىي أيضاً وسيمة لاختبار المريد لمنزلة جديدة برفقة . 4متى تكون الصلاة عمى عمم اليقين، ومتى تكون عمى عين اليقين
معممو، كحال المريد الذي رافق الرجل المجيول في رحمتو إلى مكة، وغمبو خوفو فطمب النزول، فحطت بو الدابة 

وىي وسيمة لتأديب المنكر كما فعل المتصوف . 5بمصر، ثم عادت في اليوم الثاني وحممتو إلى مكة بعد أن زال خوفو
والوظيفة التعميمية تتصل بالوظيفة الرابعة؛ . 6بالمنكر الشاك حين حممو إلى المشرق وتركو ىناك عقاباً لو" أبو تونارت"

، وتنفتح عمييا لأن الرحمة الكراميّة تمثل بالنسبة إلى المتصوف سبيل كشف ومعرفة، وفييا يرتقي الوظيفة المعر يةأي 
روحياً، ويعبر من الجسد إلى الروح، ويتجرّد من الوسائل والأدوات، وتسخر لو عناصر الطبيعة وقوانينيا، وىي في الآن 

التي " أبي عبد العزيز الركوني"ذاتو وسيمتو لبذل معارفو الخاصة لممريد إذا آن أوانيا، فيكون ليم ىادياً، كما في رحمة 
بين الصحو والمنام، فعرّفو السبيل إلى مكة، وختم الرحمة بأن أمره بأن يتحفّظ من " وين السلامة"قاد فييا صاحبو 

أبي ميدي وين "وتظير ىذه الوظيفة أيضاً في نصيحة . 7الشيطان كيلا يغرّه لأنو حاز معرفة لمخاصة لا لمعامة
يا بني، إذا طار الطائر الصغير قبل استكمال نبات ريشو ): لتمميذه المتعجّل الراغب في الطيران كمعممو، فقال" السلامة

ن الرجال ليصمون إلى مواضع لو  مع الطائر الوافر الريش، فإنما يصبر ميمين ويسقط في القفر فتمتقطو الرعيان، وا 
طارت الطيور إلى أن يسقط ريشيا، وينبت ليا ريش آخر، فطارت حتى يسقط، وينبت ليا ريش آخر ما وصمتيا، 

. 8(ويصميا عباد الله في طرفة عين
الخاتمة والنتائج 

بعد تفصيمنا القول في مصطمح العجائبي، ووقوفنا عمى معنى عجائبيّة النص الكرامي، وتحميمنا لنصوص 
أن النص الكرامي : ، يمكننا أن نكثف النتائج التي توصمنا إلييا في خمس، أولاىا"التشوف"الرحلات الكراميّة في كتاب 

يتمتع بعجائبيّة خاصة تتمثل عناصر العجائبي، وتضيف إلييا ما يتوافق مع طبيعة الكرامة؛ ففي النص الكرامي يتسع 
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زمن التردد الذي يتصف بالبقاء لا التلاشي بسبب طبيعة النص الكرامي، ويتبدل معيار الحكم بحسب موقف المتمقي 
القبمي من الكرامة، وتبرز موضوعات شبكة الأنا، وتغيب شبكة موضوعات الأنت، وتنشأ وظائف جديدة متوافقة مع 

أن الرحلات الكراميّة تعني فعل انتقال المتصوف الجسدي، انتقالًا عجائبياً يخرق الطبيعة : وثانيتيا. وظيفة الكرامة
تلاشي الوظيفة الأدبية : وثالثتيا. البشرية، وقوانين الزمن والمكان مستعيناً بوسائل عجائبيّة، أو مكتفياً بقدرتو الفردية

لمعجائبي في الرحلات الكراميّة المختزلة في خبر، أو في اعتراف لممتصوف، وتعطيل الوظيفة الاجتماعية في حال 
يقين المتمقي القبميّ بأن النص كرامة تحكميا قدرة إليية، فيقتل العجائبي بغياب التردد، ويدخل النص مباشرة في باب 

ظيور أثر العجائبي في موقف بعض الشخصيات الشاىدة عمى الرحلات الكراميّة، متمثلًا : ورابعتيا. العجيب المقدّس
ظيور وظيفتين جديدتين لمعجائبي، ىما الوظيفة التعميمية، : وخامستيا. في الإنكار أو الشك، أو الخوف أو الحسرة

.  والوظيفة المعرفية
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