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 ممخّص  
 

يتناوؿ ىذا البحث بنية السمطة ومفيوميا في فمسفة الفارابي السياسية، وذلؾ مف خلبؿ تحميؿ أطروحتو الأساسية 
المتمثمة بالمدينة الفاضمة، وتحميؿ علبقة الحاكـ بالرعية، وتبياف العلبقات السياسية التي تحكـ ىذه المدينة، مف تقسيـ 

طبقي وبنية أيديولوجية وصولًا إلى علبقة النبوة بالفمسفة، كؿ ذلؾ مف خلبؿ قراءة منيجية تتناوؿ سمطة الخطاب 
وعلبقاتيا في العصر الوسيط، والسياؽ الدلالي الذي برزت مف خلبلو ىذه الأفكار، وطبيعة العلبقات الثقافية التي تُحكِـ 

ومف خلبؿ فيـ أفكار الفارابي السياسية وموقعيا مف سياقيا . سمطتيا عمى الفكر والإنتاج الثقافي في ذلؾ العصر
بوصفيا انعكاساً لبنية ذلؾ العصر وبديلًب لمقولة السمطة القائمة آنذاؾ المستندة " السمطة الفاضمة"الخطابي تبرز مقولة 

دماجيا في . إلى التقميد وقداسة الحكـ الوراثي عادة بنائيا وا  وىنا يصبح استدعاء الفارابي لمقولات الخطاب اليوناني وا 
السياؽ الفكري الإسلبمي مف جية أولى ضرورة تطمّبيا بناء البديؿ السياسي لمسمطة الدينية الإقطاعية، ومف جية ثانية 

. ميزة وخاصيّة فريدة تميّز الفمسفة الفارابية مف خلبؿ بنائو نسقاً فمسفياً يجمع بيف العقلبنية والوحي في آف
 

. ، الوحي، الأيديولوجيا، التشريعنية المدينة الفاضمة، السمطة، النبوة، الفمسفة، العقلب:الكممات المفتاحية
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  ABSTRACT    

 

 This research deals with structure of power and its concept in Farabi's political 

philosophy, by analyzing his basic thesis of Utopia, and analyzing the relation between 

governor and the parish, and explaining the political connections that control this city, like 

the stratification and ideological structure down to the relationship between the prophecy 

and philosophy, all this through systematic reading deals with the power of speech and its 

relationships, and the semantic context through which these ideas  emerged, and the nature 

of cultural relationships that control thought and cultural production in that era. By 

understanding Farabi's political ideas and their situation of speech context emerged the 

category of (good authority) as a reflection of the structure of that era, and an alternative to 

the category of existing power at that time which was based on tradition and the sanctity of 

hereditary rule. Here Farabi's summon the pronouncements of the Greek speech and 

reconstructing and integrating them in the context of the Islamic intellectual on the one 

hand becomes a necessity which is required to the building of the political alternative of 

religious feudal authority, and on the other hand its unique feature and characteristic 

distinguish the Farabian philosophy through his building a philosophical pattern which 

combines rationality and inspiration. 

 

Key words: Utopia, Authority, Prophecy, philosophy, Rationalism, Inspiration, ideology, 

Legislation. 
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 :مقدمة
   تشغؿ مسألة السمطة السياسية في العصر الوسيط محور الإنتاج الفكري، والذي يسمح لنا بفيـ خطاب ذلؾ 

العصر وتركيبتو الأيديولوجية، وتشغؿ مكانةً مركزية في الصراع العقمي والديني والاجتماعي الذي بمور الاتجاىات 
ُـ الفارابيُّ في أطروحتو السياسية القائمة عمى أساس فمسفة . الثقافية التي رسمت بدورىا ملبمح الخطاب القروسطي ويقدّ

الوجوب الأخلبقي والسياسي، والمستندة إلى النسؽ الفيضي، سمسمةً مف العلبقات السياسية التي يصادر عمييا بأنيا 
. أركاف السياسة الفاضمة، والتي تشكؿ نسقاً سياسياً فكرياً يناقش مف خلبلو مشكمة السمطة القروسيطة، والحموؿ الفضمى
وجممة العلبقات التي يناقشيا الفارابي تتعمؽ بتشخيص نظاـ الحكـ وشكؿ السمطة، وعلبقة الحاكـ بمحكوميو، ووظائفو 

وكؿ ذلؾ في إطار يجابو فيو نمطاً ثقافياً سائداً يرسخ لمسمطة . وأدواره، إضافة لمتنظيـ الاجتماعي، وتقسيـ العمؿ
عادة . السمفية التقميدية، والقائمة عمى قوّة النص وحرفيتو مما حتّـ عميو استدعاء النسؽ اليوناني، ومفردات خطابو، وا 

وأطروحة المدينة الفاضمة تصب في ىذا . بناء معناىا في سياؽ الحضارة الإسلبمية، وبما يوافؽ الشرعية الدينية
السياؽ، فيي تتجاوز أطروحة المدينة ػػػػ الدولة اليونانية، وتنتقؿ منيا إلى سياؽ دولة عالمية كبرى، ثّـ تعيد صياغة 
ذا كانت ىذه الأخيرة تتّبع نموذج الحكـ الوراثي القائـ عمى الاعتراؼ  الدولة القائمة عمى الخلبفة صياغةً جذرية، وا 

. الديني، فإف الفارابي يطرح فكرة الدولة العقمية القائمة عمى أحقيتيا الدينية في حكـ المجتمع
    والفارابي بالإجماؿ لا يخرج عف الأدبيات الأفلبطونية والمشائية، بؿ يستعيف بيا لترسيخ أفكاره، ولكف 

التعامؿ مع أفكار الفارابي عمى أنيا أفكار مقتبسة ليو تعامؿ تعسفي يطيح بأفكاره الحقيقية التي تشكؿ تمايزه وجدّتو، 
ذا تشابيت تمؾ الأفكار أو حتى تماثمت  فالفارابي ينتمي لعصرٍ مغاير وبيئة اجتماعية وسياسية مختمفة بشكؿ جذري، وا 

مع النسؽ الفمسفي اليوناني، فينبغي لنا أف نفيـ ذلؾ عمى ضوء خطاب عصره وما يكتنفو مف علبقات اجتماعية 
.  وسياسية، تحكـ لغة الثقافة، وتفرض سياقيا عمى النسؽ الفكري ليذا الفيمسوؼ الإسلبمي

 
: أىمية البحث وأىدافو

تنبع أىمية البحث مف الدور الذي لعبو مفيوـ السمطة في تشكيؿ الخطاب السياسي الفمسفي في العصر    
الوسيط، وقدرة ىذا المفيوـ عمى كشؼ سياؽ الفمسفة الإسلبمية، ومدى قدرتيا عمى بمورة العقلبنية السياسية، وتشخيص 

: في حيف تتمخص أىداؼ البحث في النقاط التالية. إمكانيتيا التطبيقية، في مجابية الثقافة السمفية الإقطاعية القائمة
تشخيص طبيعة نظاـ الحكـ، وتحديد دور السمطة والحاكـ، وتحديد أدوات ىذه السمطة، وتحديد العلبقات الخطابية التي 

 .أثّرت في تكويف النسؽ السياسي الفارابيّ 
 

  :منيج البحث
   يعتمد ىذا البحث عمى المنيج البنيوي، وذلؾ مف خلبؿ فحص العلبقات الخطابية التي تحكـ النص الفارابيّ، 
أو تمؾ التي تبرز مف خلبؿ كشؼ السياؽ الدلالي لأفكاره، ومف خلبؿ ىذا المنيج سنعمؿ عمى إبراز سمطة الخطاب، 

ومف ىنا . وتحديد سمات النسؽ الفكري الفارابيّ، وتحديد علبقتو بالأنساؽ الفكرية المنافسة داخؿ خطاب ذاؾ العصر
ينصب الجيد المنيجي في ىذا البحث عمى العلبقات الداخمية في ىذا النسؽ الفمسفي، وتحديد علبقات الصراع بيف 

. الأفكار المنافسة، وعلبقات التناقض الداخمية، وتحديد الدور الذي لعبتو سمطة الخطاب في تشكيؿ ىذا النسؽ
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: النتائج والمناقشة
: نشأة المدنية والعمم المدني: أووً 

    يتناوؿ الفارابي مسألة نشأة المجتمع بقدر كبير مف الاىتماـ، فاىتمامو المنصبُّ عمى السبؿِ الفضمى لإدارة 
المجتمع يقتضي بحثَو عف أصوؿ وجذور نشأتو، خصوصاً إذا أخذنا بعيف الاعتبار أف أي مجتمع ىو مركب مف 

أفراده، وكؿ منيـ بدوره مركب مف مادة وصورة، أو نفسٍ وجسد، كما أف قوى النفس ذاتيا تتداخؿ فيما بينيا بيذه العلبقة 
ذاتيا، وكذلؾ البشر فيما بينيـ، مما يعني أف المجتمع الإنساني يتميز بالتركيب الشديد، وىو ما يتطمب فيـ منشأ 

الاجتماع الإنساني عمى ضوء الطبيعة البشرية، وذلؾ قبؿ تشخيص مشكلبتو، وتحديد أنماط السموؾ المثمى فيو، وتعييف 
. شكؿ الحكـ الأمثؿ الذي يرتقي بو إلى تصوّر المدينة الفاضمة

    يعرض الفارابي في ىذا الصدد احتمالات نشوء الاجتماع الإنساني، ويدحضيا واحداً تمو الآخر، وىو بذلؾ 
بجميع ما يتناولو  (أي الفارابي)يسير عمى ىدي أرسطو الذي عوّدنا في مؤلفاتو عمى دحض آراء السابقيف عميو، وىو 

مف الاحتمالات يسير بشكؿ مباشر إلى تقرير مسألة أساسية ينطمؽ منيا في تحميمو السياسي، ألا وىي الحاجة لنشوء 
من الأنواع التي و يمكن أن يتم ليا الضروري من أمورىا وو تنال الأفضل من أحواليا إو "المجتمع، فالإنساف 

 1.باجتماع جماعاتٍ منيا كثيرة في مسكنٍ واحد
    وقد يبدو أف مصطمح الحاجة يعبّر عف الجانب المادي في الإنساف، ولكنو في الحقيقة يتجاوز بيذا المفيوـ 

ما كاف قد قرره أرسطو، أو ما سيقرره ابف خمدوف لاحقاً، مف أف الحاجة ىي اقتصادية بالأساس، فيي عند الفارابي 
موجية لتحصيؿ الكماؿ، وىنا نقطة انطلبقو في نظريتو الغائية لنشوء المجتمع، وخاصة عندما ندرؾ طبيعة الكماؿ 

واحدٍ من الناس مفطور عمى أنو محتاج، في قوامو، وفي أن يبمغ أفضل كماوتو،  "وعلبقتو بالفطرة أو الغريزة، فكؿ
إلى أشياء كثيرة و يمكنو أن يقوم بيا كميا ىو وحده، بل يحتاج إلى قوم يقوم لو كل واحد منيم بشيءٍ مما يحتاج 

 2."إليو
ف ناؿ      والنص أعلبه يوضح مدى ارتباط النزوع إلى الكماؿ بالفطرة، بؿ السعي لمكماؿ فطري في الإنساف، وا 

إف تفسير الرغبة بالكماؿ . مف ىذا السعي بعض الانحراؼ والتشوه الذي قد يؤدي لنشوء مدينة أو مدنية مضادة لمفاضمة
عمى أساس فطري لا يعني أف الفطرة ىي أساس المدنية بنظر الفارابي، غير أف ىذا يعطي ليا السبؽ في دفع ىذه 

الرغبة نحو تحصيؿ الكماؿ، ولمّا كانت الكمالات أنواعاً عدة، ولما كانت جميع الأحياء عمى الأرض تسعى نحو الكماؿ 
دوف أف يعني ذلؾ أنيا تنالو، فإف الفارابي يمحّص أكثر في طبيعة الكماؿ المُنشئ للبجتماع، ومف ثـ المُنشئ لممدنية 

فالإنسان خلافاً لمحيوانات الأخرى، و يصبح كاملًا فقط من خلال "محسف ميدي مكمف الاختلبؼ . الفاضمة، ويوضح د
المبادئ الطبيعية الحاضرة فيو؛ وىو عمى عكس الموجودات الإليية، و يكون كاملًا للأبد، بل يكتمل من خلال 
النشاط الذي يبدأ بالفيم العقلاني، وبالروّية، والقدرة عمى اوختيار من بين البدائل المتنوعة التي يقترحيا عميو 

 3."العقل
    إف ىذا التمايز بيف كمالات الكائنات الأخرى والكماؿ الإنساني ىو ما يبني عميو الفارابي فمسفتو السياسية، 
فإضافة لمكمالات التي يمكف أف تحوزىا الكائنات الأدنى مرتبة مف الإنساف، يحوز الأخير عمى الكماؿ الذي تنُاؿ بو 

                                                           
. 69، ص1964، 1 فوزي متري نجار، المطبعة الكاثوليكية، بيروت، ط: السياسية المدنية، تحقيق،الفارابي 1
. 112، ص1995، 1عمي بو ممحم، دار اليلال، بيروت، ط:  آراء أىل المدينة الفاضمة، تقديم،الفارابي 2
. 179، ص2009، 1وداد الحاج حسن، دار الفارابي، بيروت، ط:  الفارابي وتأسيس الفمسفة الإسلامية السياسية، ترجمة،ميدي، محسن 3
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ومصطمح السعادة الذي يوازي الخير الأفلبطوني، مصطمح سياسي مف جية ومعرفي مف جية أخرى، فكما . السعادة
أنو يُفيـ لجية نظرية العقوؿ عند الفارابي المتصمة بمذىبو الفيضي، فإنو كذلؾ مصطمح سياسي بامتياز يشكؿ الدافع 

ىي أن تصير نفس الإنسان من الكمال في الوجود إلى حيث  "بقولو الرئيس لتنظيـ المجتمع، ويعرّؼ الفارابيّ السعادة
 4."إو أن رتبتيا تكون دون رتبة العقل الفعّال... و تحتاج في قواميا إلى مادة

    وقد يبدو لنا لأوؿ وىمة أف السياسة في نظر الفارابي والقائمة عمى الأسس الميتافيزيقية منذ البداية، غير 
قادرة عمى تجاوز ىذه الأسس ذاتيا، وقد يبدو أف تحصيؿ السعادة ميتافيزيقي، مما يعني عزؿ السياسة عف الأفراد 

الطبيعييف، وربما يجمح بنا التفكير إلى اعتبار الفارابي أكثر تطرفاً في تصوّره المثالي لمسياسة مف أفلبطوف ذاتو، لكف 
مفيوـ السعادة الفارابية يصبح واقعياً أكثر، ومتصلًب بالفرد الطبيعي في المجتمع أكثر، عندما يوضع في سياؽ نظرية 

استكمال تمك القوة في النفس الإنسانية الخاصة بالإنسان، وىي "المعرفة لدى الفارابي، فتحصيؿ ىذه السعادة يعني 
وو ... وىذا بدوره، يتطمب تيذيب الرغبات الدنيا لكي تتعاون مع العقل وتساعده عمى القيام بفعمو الخاص. عقمو

 5..."يمكن إو لقمة نادرة من الناس أن تحقق ىذا التيذيب والتعمّم، وىؤوء يمتمكون أفضل الممكات الطبيعية
    كؿ ذلؾ يسمح لنا بفيـ منشأ الاجتماع المدني، الذي سيكوف نواةً لممدينة الفاضمة، وذلؾ عمى أساس 

الطبيعة العقمية للئنساف، والتي تعني حاجة الإنساف الفطرية لتحصيؿ الكماؿ المعرفي العقمي، مما يفرض عمى الإنساف 
الدخوؿ في اجتماعٍ مع أفراد آخريف لتعذّر تحصيمو ىذا الكماؿ وحيداً، وليذا تبدو جميّةً نزعة الفارابي لتقرير علبقة 
المصالح بيف الأفراد الداخميف في التنظيـ الاجتماعي، وىو ما سيدخؿ لاحقاً في علبقة السمطة بالأفراد في المدينة 

ذا كاف النسؽ الميتافيزيقي عند الفارابي يرتكز عمى العقؿ، فإف فحص السياؽ يكشؼ أنو إذا كانت الممكة .الفاضمة  وا 
العقمية خاصية أساسية في الإنساف، فإف افتراض السعي إلى كماليا أساساً لنشأة المجتمع، يعني أف السمطة عامة قابمة 

نصر إلى أربع افتراضات رئيسة . ويستند التنظيـ الاجتماعي الفارابيّ بحسب د. لأف يشغميا أي إنساف يحقؽ ىذا الكماؿ
يطرحيا الفارابي ويسمّـ بيا، فالافتراض الأوؿ يقوـ عمى أف الإنساف قد كوّف لبموغ السعادة والكماؿ، وىو ما ينبثؽ مف 
طبيعتو؛ في حيف يقوـ الافتراض الثاني عمى أف الإنساف عاجزٌ وحده عف تحصيؿ ذلؾ الكماؿ كمو؛ ويقوـ الافتراض 
الثالث عمى أف الدولة المثالية التي يتحقؽ في إطارىا الكماؿ والسعادة، تشبو في بنائيا وتنظيميا البدف الصحيح الذي 

وىو ما يشابو تركيب الوجود؛ ويقوـ الافتراض الرابع عمى أف الكماؿ غرضٌ لمدولة وىو يقوـ عمى . تتعاوف أعضاؤه
 6..."دعائـ فكرية أخلبقية فنية يتطمب بناؤىا إعداد الفطر الطبيعية لممواطنيف لأداء وظائؼ الدولة المتخصصة

    إف ىذه الافتراضات تطرح سمسمة مف النقاط لمنقاش، فعندما نقوؿ بأف الإنساف قد كوّف لنيؿ السعادة، فيذا 
يعني مف الناحية الدلالية أف الوعي كسمة أساسية لمبشر جوىريٌ لدفع الحركة نحو الكماؿ إلى ما يتجاوز الفطرة، رغـ 
أف منبعو الطبيعة الإنسانية، أي أف الكماؿ العقمي يفترض تجاوز كؿ ما ىو مادي بما في ذلؾ الفطرة، حتى ولو نبعت 

لأن المانع لمشيء من أن يكون عقلًا وأن "الحركة نحو الكماؿ مف الفطرة الإنسانية ذاتيا، لأنيا نابعة مف المادة، و
بيذا المعنى فإف مسار الارتقاء المعرفي إلى الكماؿ لا بد أف يتجرد مف الفطرة ويتجاوزىا،  7".يعقل بالفعل ىو المادّة

أما عجز الإنساف عف نيؿ الكماؿ وحده فنابع عمى ما يبدو مف اعتقاد الفارابي . والفضيمة بدورىا تتجاوز الفطرة
                                                           

. 101، 100 آراء أىل المدينة الفاضمة، مصدر سبق ذكره، ص،الفارابي 4
. 180 الفارابي وتأسيس الفمسفة الإسلامية السياسية، مرجع سبق ذكره، ص،ميدي، محسن 5
إبراىيم مدكور، الييئة العامة :  الفارابي ونظم الحكم في القرن العشرين، أبو نصر الفارابي في الذكرى الألفية لوفاتو، تصدير،نصر، محمد عبد المعز 6

. 254، 253، 252، ص1983المصرية لمكتاب، 
. 45 السياسية المدنية، مصدر سبق ذكره، ص،الفارابي 7
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بمحدودية المعرفة الإنسانية الفردية، والتي لا تكتمؿ إلّا بائتلبؼ المعرفة الكمية، وذلؾ بائتلبؼ الأفراد الحامميف ليا عمى 
وتجدر الملبحظة ىنا أف ائتلبؼ المعارؼ البشرية يُضمر خمفو ائتلبؼ الصناعات والميف التي تشكؿ . شكؿ أجزاء

ضروباً مف المعرفة، وليذا تحديداً يجدر الأخذ بعيف الاعتبار أف النسؽ المعرفي عند الفارابي في المدينة يخفي وراءه 
تبقى مسألة أخرى يثيرىا الافتراضاف . نمطاً وتنظيماً اقتصادياً يدؿ عميو ويواريو بيف تضاعيؼ النص في آف واحد

الثالث والرابع، ومقتضاىا أف الفارابيّ لـ يمّيز بيف نشأة الدولة ونشأة المجتمع، بؿ جعميا نشأةً متطابقة، والفارؽ ىو في 
إلا ببموغ ذلؾ الكماؿ العقمي والمعرفي، ولا المرحمة فقط، ويبدو أف الدولة ىي شكؿ كامؿ مف المجتمع، وىي لا تتحقؽ 

تكوف دولةً حقيقية أصلًب إلا إذا كاف موضوعيا مجتمعٌ فاضؿ، وىذا يُضمِرُ حاجة عميقة ػػػػػ تنبو ليا الفارابي ػػػػػ لإرجاع 
. الدولة إلى المجتمع عمى عكس ما كاف قائماً في الخطاب الديني الرسمي مف انفصاؿ بيف الحاكـ الديني ومحكوميو

نصر أف الفارابي عند تفسيره لنشوء المجتمع عمى أساس الحاجة لمتعاوف عمى بموغ الكماؿ، . يلبحظ دوفي ىذا الصدد 
فإنو يقرر ضمناً قدرة الإنساف عمى بموغ الكماؿ وصلبحية فطرتو لذلؾ، ومف ثـ فإف منيجو الغائي جعؿ مف تمؾ 

السعادة التي تتمثؿ في بموغ الكماؿ القوة الدافعة لبناء المجتمع والدولة، ومعياراً لصلبح نظاميا، وىذا يعني أف الاجتماع 
 8.البشري لا يمكف احتسابو اجتماعاً كاملًب إلا إذا تجسد في دولة

    عندما يُرجع الفارابي نشأة الاجتماع المدني إلى الحاجة لتحصيؿ الكماؿ، فإف ذلؾ يظير إلى أي مدى 
اتصمت نظريتا المعرفة والسياسة عنده وتطابقتا، وقد يوحي ذلؾ بأف الكماؿ في فمسفة الفارابي والذي يشكؿ جوىر فكرة 

السعادة ىو عامؿ واحد بسيط، وأنو في الآف ذاتو شديد التجريد والبعد عف الواقعية وينتمي لعالٍـ ميتافيزيقي مثالي، ولكف 
قراءةً متأنيةً لمنصوص الفارابيّة تبيّف أف ىذا لفظ يختزؿ تركيباً معقداً مف جممة مف القدرات الأولية التي يعتقد الفارابي 

أنيا تدفع الإنساف أولياً للبجتماع، وتحفّزه ثانياً للبنتفاع مادياً وعقمياً بيذا الاجتماع، وصولًا إلى تنمية ىذه القدرات 
. والبموغ بيا إلى كماليا النيائي الذي يتحقؽ بو التنظيـ الاجتماعي الأفضؿ

فالخير الأفضل والكمال الأقصى إنما ":    كي نفيـ ماىيّة ىذه العوامؿ عمينا أف نتناوؿ النص الفارابيّ، إذ يقوؿ
ولما كان شأن الخير في الحقيقة أن يكون ينال باوختيار . ينال أووً بالمدينة، و باجتماع الذي ىو أنقص منيا

والإرادة، وكذلك الشرور إنما تكون بالإرادة واوختيار، أمكن أن تجعل المدينة لمتعاون عمى بموغ بعض الغايات التي 
وىذا النص يقودنا إلى نقاط عدة، توضح منشأ الاجتماع، فالمدينة ػػػػ لا دونيا مرتبة ػػػػ ىي المكاف الذي . 9"ىي الشرور

بو يتـ الاجتماع الحقيقي، والذي يقدر الإنساف بو عمى تحصيؿ الكماؿ، فلب يوجد قيمة أخلبقية حقيقية خارج القيمة 
السياسية، وعندما نأخذ بعيف الاعتبار الطبيعة الاقتصادية لممدينة، فإننا سنمحظ عمى الفور خاصية تقسيـ العمؿ التي 
تفرضيا، ومرةً أخرى يبدو تحصيؿ الكماؿ النيائي مرتبطاً بالعامؿ الاقتصادي، الأىـ مف ىذا أف الفارابي يشير إلى 
الإرادة باعتبارىا العامؿ الذي يحدد طبيعة ىذا الاجتماع أىو فاضؿ أـ لا، ونجد ىا ىنا أف الكماؿ أمر مرتبط بإرادة 
حكاـ المدينة، وىـ الذيف يحددوف اليوية الأخلبقية ليذه المدينة، وىي مسألة تتجاوز العامؿ الاقتصادي، وىي تشير 

ويضاؼ إلى فكرةِ . بطريقة مواربة إلى المسؤولية الأخلبقية والسياسية لمحاكـ عف الأوضاع السياسية التي تعيشيا دولتو
وعف ىذا . تقسيـ العمؿ وفكرةِ الإرادة فكرةٌ ثالثةٌ سبؽ وتناولناىا، وىي فطرة الإنساف التي تدفعو لتحصيؿ الكماؿ

ن كانوا طبيعيين، فإن الييئات والممكات التي يفعمون بيا أفعاليم ": الائتلبؼ بيف العوامؿ يقوؿ وأجزاء المدينة، وا 

                                                           
. 239 الفارابي ونظم الحكم في القرن العشرين، مرجع سبق ذكره، ص،نصر، محمد عبد المعز 8
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غير أنيم ليسوا أجزاء المدينة بالفطر التي ليم وحدىا، بل بالممكات الإرادية التي ... لممدينة ليست طبيعية، بل إرادية
 10."تحصل ليا، وىي الصناعات وما شاكميا

   مف ىنا يتبمور موضوع العمـ المدني، فالمدينة موضوع ىذا العمـ تتشكؿ تحت تأثير عوامؿ عديدة ىي الفطرة 
والحاجة الاقتصادية والإرادة، وعمى أساس معرفي عقمي غايتو بموغ الكماؿ الأقصى والخير الأقصى مف خلبؿ التنظيـ 

مف ىنا عرّؼ . الاجتماعي، وعمى ىذا الأساس فالمدينة ىي المكاف الذي تنتمي إليو الممكات البشرية وتتنمّى فيو
يفحص عن أصناف الأفعال والسنن الإرادية وعن الممكات والسجايا والشيم التي عنيا "الفارابي العمـ المدني بأنو الذي 

 (أي الإرادة والممكة والفطرة)ولما كانت ىذه جميعيا . 11...."تكون الأفعال في السنن، وعن الغايات التي لأجميا تفعل
تنتمي لمعالـ الييولاني فيما تحت القمر، الذي يوجد وفقاً لقوانيف نظرية الفيض، ولما كاف عقؿ الإنساف في أشد كمالاتو 

متولداً مف الفيض الإليي بوساطة العقؿ الفعاؿ، ولما كانت غاية السياسةِ السعادةَ وىذه الأخيرة لا تُطاؿ إلا بمعرفة 
كانت السياسة قسماً مف عمـ ما بعد الطبيعة، ووجب أف يكوف النظاـ الاجتماعي مشابياً لنظاـ الغايات، وليذا كمو 

 12.الكوف
: الدولة والتنظيم اوجتماعي: ثانياً 

     يتشكؿ الاجتماع الإنساني لدى الفارابي كما رأينا عمى أساس الدافع الفطري لتمبية حاجة الأفراد لتحصيؿ 
الكماؿ، وصولًا إلى الكماؿ النيائي، وىو ما يمكف تأويمو عمى أوجوٍ عدة، فعمى الوجو الاقتصادي، يعني ذلؾ عدـ قدرة 
الفرد عمى الاكتفاء بذاتو وىو ما يقتضي تقسيـ العمؿ، وىذا مشروط بنشوء المدينة، وعمى الوجو الاجتماعي، يعني أف 

حاجة الفرد إلى أفراد آخريف لمتعاوف والانتماء والبقاء، وعمى الصعيد المعرفي ػػػػ وىو الأىـ ػػػػ يعني تحصيؿ الكماؿ 
لموصوؿ بالممكة العقمية إلى أقصاىا، والوصوؿ بالعقؿ إلى درجة المفارقة لممادة، سواء أكاف ذلؾ بالمعنى الحرفي أـ 

المجازي، وىي مسألة يطوؿ البحث فييا، ولكف بجميع الأحواؿ ينبع تنظيـ المجتمع مف ىرمية المعرفة، لأف نظاـ 
فالنظام "الوجود لف يسمح للئنساف بفيمو، إلا إذا تناغـ مجتمعو ومرتبتو مف ىذا المجتمع، مع نظاـ الوجود ذاتو 

فكل من ىذه . السياسي في رأي الفارابي و يختمف عن باقي أنظمة الوجود الأخرى وعمى رأسيا الوجود الإنساني
 13."وو بد من رئيس في ىذا النظام. الوجودات يقوم عمى ترابط أجزاء تتبع نظاماً معيناً وترتيباً خاصاً 

    ولكي نفيـ تركيب المدينة الفاضمة لا بد أف نتناوؿ ميتافيزيقا الفارابي عمى أساس النظرية الفيضية، فيو يعتقد
ىي المدينة التي ترتبت أعضاؤىا عمى صورةٍ شبيية بترتيب الموجودات واتصاليا بعضيا  "أف المدينة الفاضمة

إذ يفيض مف الموجودِ الأوؿِ العقؿُ الأوؿُ وفمكُوُ، وعف العقؿِ الأوؿِ : أما ىرمية الوجود فتتحدد بالشكؿ الآتي. 14"ببعض
العقؿُ الثاني وفمكُوُ، وىكذا يتسمسؿ الفيض نزولًا وصولًا إلى العقؿ العاشرِ، أي العقؿُ الفعّاؿُ في فمؾ القمر، ويسميو 

الفارابي واىب الصور، فيما يتشكؿ مف تفاعؿ الأجراـ والأفلبؾ وحركتيا المادة الأولى، وعف ىذه تتأتى الصور الأولى 
أي صور الإسطقسات، وىكذا تتابع الصور صعوداً إلى صور المعادف فالنبات فالحيواف، حتى نصؿ للئنساف المركب 
مف النفس والجسد، وفي أعمى مراتب النفسِ مرتبةُ النفس الناطقة،  وىي أعمى الصور في عالـ ما تحت القمر، وىنا 

                                                           
. 115المصدر السابق ذاتو، ص 10
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ندخؿ في نظرية العقوؿ والتي تقوـ بينيا علبقات تشبو علبقة المادة والصورة، فمف العقؿ الييولاني إلى الذي بالفعؿ، 
إلى العقؿ المستفاد فالفعّاؿ، والأخير ىو الوحيد الذي يقع خارج العقؿ الإنساني في فمؾ القمر، ومنو تفيض صور 

عممية إليية "ويجدر بنا أف نلبحظ مسألة ميمة في ىذا الصدد وىي أف الفيض . المعقولات عمى العقؿ الإنساني
ولكن من الأىمية بمكان التأكيد الممح عمى أن ىذه الضرورة تفيم من قبل الفارابي باعتبارىا . ضرورية وذاتية

 15"حريةً 
ذا كاف نظاـ الوجود يرتبط بعضو ببعض عبر ىرمية معرفية وأنطولوجية في آف، فإف ذلؾ يتـ عمى أساس      وا 

أف الله ىو مصدر كؿ حقيقة، وىو الذي يمنح الممكنات مشروعية الوجود، والله أو السبب الأوؿ ىو النموذج الذي 
ىذا الرئيس الأول ىو مصدر كل قوة ومعرفة في النظام، ومن خلالو "و يحتذي بو الرئيس الأوؿ عند الفارابي ويحاكيو،

  16."يتعمم المواطنون ما ينبغي عمييم معرفتو وما ينبغي عمييم فعمو
    كما أف ملبحظة أخرى تشكؿ ضرورةً لفيـ تركيبة المجتمع الفاضؿ عند الفارابي، ألا وىي أف الفيض لا 

يتولد عنو حركة ىابطة وحسب، بؿ وحركة صاعدة أيضاً، فالمادة الأولى النابعة مف الفيض، ورغـ أنيا قديمة، ورغـ 
أنيا متأخرة ذاتياً وحسب عف السبب الأوؿ، كما سائر الموجودات السماوية والعقوؿ الثواني، إلا أنيا مادة ناقصة تلبحؽ 
ىدفيا الداخمي في التكامؿ بشكؿٍ لا نيائي، وبما أف بموغيا ىدفيا في الكماؿ يبقى خارجاً عف نطاؽ ذاتيا، فإنيا قادرة 

 17 .عمى السعي إلى بموغ ذلؾ بشكؿ لا نيائي
    كؿ ىذا يعني حركة لا نيائية ينبض بيا العالـ نحو تحقيؽ اليدؼ المتمثؿ بالكماؿ، وما دامت المادة 

متدخمة بشكؿ مباشر بعممية السعي نحو الكماؿ النيائي فإف ىذه العممية لف تصؿ مبتغاىا، ويبدو أف الكماؿ النيائي 
يحتجب عف كؿ ما ىو مادي وىيولاني، ولعؿ ىذا تحت تأثير سمطة خطاب الوسيط الذي يعتبر كؿ ما ىو مادي 

محتقر، أو أقمّو بعيد عف الكماؿ، وليذا تحديداً يبدو الفارابي متحرجاً مف التصريح بالحاجة الاقتصادية أساساً للبجتماع، 
وليذا أيضاً يولي الحاجة المعرفية أىمية تفوؽ تمؾ الاقتصادية، ويتـ تحصيؿ المعرفة عمى أساس الجدؿ الكامف في 

تكمف ميزة الفيض عند الفارابي بكونو ينشأ في سياؽ عممية تولد ذاتي تاريخي، وىذا ما يجعؿ عممية الفيض ذاتيا، وىنا 
مف الفيض عممية تاريخية في سياؽ جدؿ علبقة الممكف مف جية والواجب مف جية ثانية والممكف والواجب مأخوذيف 

 18.معاً مف جية ثالثة
   عندما نضع الاجتماع البشري في سياقو مف النظرية الفيضية، فإف ذلؾ يكشؼ لنا ضرورة التنظيـ فيو، وىي 
مسألة ألح عمييا الفارابي، وىي نابعة ضرورةً مف نظاـ الوجود ذاتو، والتسمسؿ المعقوؿ فيو، بما يمتمؾ مفيوـ الضرورة 

عند الفارابي مف خصوصية، ولـ يكتؼ بيذا، بؿ اعتبر أف الدولة ىي الشكؿ الأكمؿ والأرقى في عالـ ما دوف فمؾ 
القمر إف قامت عمى السياسة الفاضمة، المستندة إلى التنظيـ الاجتماعي وتقسيـ العمؿ والمياـ، وكأف الدولة جزء مف 

العالـ العقمي الإليي، أو انعكاس لو، وفي ىذا دلالة عمى الضغط الذي مارسو الخطاب الفقيي التقميدي بادعائو قدسية 
النظاـ السياسي القائـ آنذاؾ، وىو ما تطمب مف أي طرحٍ سياسي منافس أف يصطبغ بيذه السمة ذاتيا، فدولة الفارابي 

ولكن عممية ىذا التنظيم المتسمسل من القمة "القائمة عمى الانضباط والانتظاـ تستند إلى أسس عقمية نابعة مف الإلو، 
                                                           

، 2005، منشورات وزارة الثقافة، دمشق، 6، مشروع رؤيا جيدة لمفكر العربي، ج2 من اللاىوت إلى الفمسفة العربية الوسيطة، قسم، تيزيني، طيب15
. 159ص
. 185 الفارابي وتأسيس الفمسفة الإسلامية السياسية، مرجع سبق ذكره، ص،ميدي، محسن 16
. 166، مرجع سبق ذكره، ص2 من اللاىوت إلى الفمسفة العربية الوسيطة، قسم، تيزيني، طيب17
. 167، 166 المرجع السابق ذاتو، ص18
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نما ىي عممية  حتى القاعدة في ىرم البناء اوقتصادي واوجتماعي والسياسي و تتم بطريقة تمقائية بين المواطنين، وا 
 19..." موجية يشرف عمى تحقيقيا رئيس الدولة

    وبالتالي فنشوء الدولة الفاضمة ضروري لنشوء الإنساف الكامؿ، وىو أمر يتطمب الانتقاؿ مف التنظيـ 
الاجتماعي إلى المأسسة القائمة عمى تقسيـ العمؿ وتنظيـ التراتبية اليرمية، وذلؾ تبعاً لمعيار الفضيمة والتي ىي معرفية 

عقمية وسياسية في آف، والرئيس ىو مركز ىذه العممية، وىو ما يتطمب منو إلزاـ الأفراد، لأنيـ ببساطة لا يمتمكوف 
المواطنين في تمك الدولة و يعدون  "المعرفة اللبزمة لتعييف موقعيـ مف المنظومة المدنية تمقائياً، ويمكننا القوؿ بأف

نما ىم تابع يمي تابعاً في مراتب البناء اوجتماعي وىرم السمطة، يدينون جميعاً لمرئيس ... وحداتيا المستقمة وا 
وقد يبدو ذلؾ ضرباً مف مصادرة حرية الأفراد، لكف الفارابي يوحي لنا بأنيـ لا . 20"بالووء المطمق والطاعة التامة

يمتمكوف فعمياً وعياً متقدماً بالحرية، وكما أسمفنا فالضرورة التي ينتظـ مف خلبليا الكوف، والتي ينبغي أف تنتظـ بيا 
ىي نظام كمي، وما المواطنون سوى أجزاء ...فالدولة عنده"إلا ضرب مف الحرية،  (أي ىذه الضرورة)الدولة، ما ىي 

 21."ذلك النظام الكمي، الذي يستمدون منو وجودىم، والذي و قوام ليم بدونو
    يمكننا القوؿ الآف بأنو عمى أساس التفاوت بيف الناس في القدرات والمعرفة، يظير التفاوت بينيـ في تراتبية 
السمطة، ودورىـ مف ىرمية التنظيـ الاجتماعي، وكؿ ذلؾ متعمؽ بكفاءة الرئيس وقدرتو، وىنا يبرز مفيوـ الرئيس الأوؿ 
الذي يضع منظومة الدولة، والمعايير التي عمى أساسيا يتـ تقسيـ العمؿ، وتوزيع الناس كؿ عمى العمؿ الذي يناسب 

والرئيس الأول ىو الذي يرتّب الطوائف وكل إنسان من كل طائفة في المرتبة التي ىي "فضيمتو، يقوؿ الفارابي 
ما مرتبة رئاسة فتكون المدينة حينئذٍ مرتبطة أجزاؤىا بعضيا ببعض ومؤتمفة ... استييالو، وذلك إما مرتبة خدمة وا 

وتصير شبيية بالموجودات الطبيعية ومراتبيا شبيية بمراتب . بعضيا مع بعض ومرتّبة بتقديم بعض وتأخير بعض
 22..."الموجودات التي تبتدئ من الأول وتنتيي إلى المادة الأولى واوسطقسات

   وىنا تبدو السمطة سابقة عمى الدولة زمنياً، وىذا ما يوحي بأف الدولة لا تتحقؽ إلا عف طريؽ السمطة أو 
الحاكـ، الذي ينقؿ المجتمع إلى تصوّر الدولة، وذلؾ بما يممكو مف ميارات تنظيمية، يستند بيا إلى إمكانياتو العقمية، 

أحدىما أن : لأن الرئاسة إنما تكون بشيئين"وممكاتو الإرادية، وتراتبو المعرفي والمصحوب باستعداد فطري لمقيادة، 
 23."بالفطرة والطبع معداً ليا، والثاني بالييئة والممكة الإرادية [الحاكم]يكون 

   ويبدو واضحا جمياً كيؼ اصطبغت دولة الفارابي الفاضمة بالصبغة المركزية، فكؿ شيء يبتدئ مف الرئيس 
، والتي يتشكؿ المجتمع مف خلبليا في  الأوؿ، وكؿ شيء ينتيي إليو، وترتكز ىذه المركزية عمى ثنائية الخادـ والمخدوـ

سمسمة مف عمميات الخدمة، تنتيي في أعمى مراتبيا إلى الرئيس الذي يُخدـ ولا يَخدـ، وتنتيي في أدنى مراتبيا إلى 
ويمكننا القوؿ بأف الفارابي يعوّؿ عمى تقسيـ العمؿ لمحفاظ عمى تماسؾ بنية المجتمع . الإنساف الذي يَخدـ ولا يُخدـ

الفاضؿ، والترابط بيف أعضائو قائـ عمى توزيع المياـ، وعدـ قدرة أي فرد في الخروج عف الوظيفة المعطاة لو، وكؿ ىذا 
. يجعؿ مف الحاكـ ىو العقؿ المدبر لممدينة، وىو ما يفترض انعزالو عف المشاغؿ الماديّة الجزئية قدر الإمكاف

خصوصاً أف ممكتو العقمية تفترض في كماليا الانسلبخ عف المادة، وليذا تبدو الرعيّة ىي المكمفة في التعامؿ مع 
                                                           

. 266 الفارابي ونظم الحكم في القرن العشرين، مرجع سبق ذكره، ص،نصر، محمد عبد المعز 19
. 229المرجع السابق ذاتو، ص 20
. 229، ص1983المرجع السابق ذاتو،  21
. 84-83 السياسية المدنية، مصدر سبق ذكره، ص،الفارابي 22
. 118 آراء أىل المدينة الفاضمة، مصدر سبق ذكره، ص،الفارابي 23
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يتوحدون في سمسمة التبعية بخدمة غرضو المفروض من عل، وفق خطة تنفذ تنفيذا بيروقراطياً  "الجزئيات، إنيـ
محكماً، تقوم عمى التخصص الوظيفي، وتقسيم العمل المبني عمى اوختلاف في القدرات النفسية، وعمى عدم 

 24. "المساواة المبني عمى نوعية الدور والإسيام في تحقيق الخطة السمطانية
    إذف فالدولة الفارابيّة تقوـ عمى فكرة المؤسسة، المترابطة مركزياً بتسمسؿ وظيفي، يتّبع التراتبية المعرفية، 

المقترنة بمستوى العمؿ الذي يقدمو الفرد، وكؿ ذلؾ تبعاً لمخطة التي يقدميا الرئيس مركز السمطة، والتي تكوف سابقة 
مثؿ ىذه الخطة الناظمة لعمؿ المجتمع الفاضؿ قائمة عمى أساس العقؿ، بأعمى . عمى قياـ الدولة، والتي تشكؿ عصبيا

مراتبو، وبما يحمؿ ىذه المصطمح عند الفارابي مف علبقاتٍ تشتمؿ عمى تجرّد العقؿ مف المادة، ومفارقتو ليا، 
وديمومتو، وتجاوزه لمجزئيات، وتجاوزه لمفيوـ الفرد الذي يحمؿ ذلؾ العقؿ، وصولًا إلى عدـ قابميتو لمفناء متى فارؽ، 
وعندما نضع ىذه الفكرة في سياقيا مف عصر الفارابي وما شيده مف تمزؽ الدولة وفوضى  سياسية، فإننا نجد ىذا 

الفرد القائـ عمى القوة، وتكريس مبدأ المؤسسة القائمة عمى العقيدة، فمثؿ ىذه -التصوّر موجياًّ للئطاحة بنموذج الدولة
. 25الفرد تزوؿ بزوالو-الفرد أو الدولة-المؤسسة لف تسقط بزواؿ الفرد، في حيف أف المؤسسة

: نظام الحكم في الدولة: ثالثاً 
    يشكؿ تشخيص النظاـ السياسي لدى الفارابي مشكمة حقيقية، والسبب ىو في طبيعة الحاكـ أو الرئيس الأوّؿ 
التي تتراوح مف الإنساف الكامؿ عقمياً، وصولًا إلى النبي، مروراً بالفيمسوؼ، وىو ما يخمؽ مشكمة في قدراتو التشريعية، 
كما أف مشكمة جوىرية أخرى تبرز وبقوّة، وىي طبيعة الحاكـ ذاتو، ىؿ معدّ لكي يكوف حاكماً منذ الولادة، أـ ىو مزود 

باستعداد طبيعي لمبموغ بممكتو العقمية مرتبةً متقدمة تسمح لو بالحكـ؟ كؿ ىذه الأفكار تتطمب استعراضاً دقيقاً للآراء 
التي تتناوؿ نظاـ الحكـ في المدينة الفاضمة، طبيعة الحاكـ، ومف ثـ مسألة التشريع في الحكـ، وعلبقة الحاكـ 

. بمحكوميو
: تشخيص نظام الحكم -1

    إذا كانت مركزية الدولة، ىي السمة الأساس التي تتميّز بيا الدولة الفارابية، فإف فيميا يقتضي تناوؿ نظاـ 
الحكـ وطبيعتو، والخصائص التي يتسـ بيا، وىي مسألة محورية تتحدد وفقيا قدرة الحاكـ عمى التحكـ بمجريات السموؾ 

الاجتماعي في المدينة الفاضمة، كما أف نظاـ الحكـ يتحدد وفؽ الصلبحيات وأنماط اتخاذ القرار الذي يتمتع بيا 
الحاكـ، ومركزية الدولة تقتضي تركّز السمطات بكافة أنحاء ومراتب الدولة بيد حاكـ أو مجموعة قميمة مف الحكاـ، ولكف 
ىذا لا يحسـ المسألة بؿ يجعميا أكثر تعقيداً، فكما رأينا أف نظاـ المدينة مماثؿ لنظاـ الوجود، لكف الحاكـ كما السبب 
الأوؿ لا يتدخؿ في الجزئيات، وليذا تحديداً تبدو قدرتو عمى الحكـ مرتبطة بما ىو كمي وعاـ، وىذا يوحي بعدـ قدرتو 
عمى التدخؿ في كؿ الجزئيات أو بما ىو عرضي بشكؿٍ مباشرٍ، لأف المدينة تسير وفؽ خطة مسبقة أعدىا ىو نفسو، 

ن رئيس الدولة بيذا التنظيم اليرمي "ويقتصر دوره عمى الحفاظ عمييا والإشراؼ عمى سيرورتيا وتنظيـ مراحميا،  وا 
إنما يحقق أووً اوئتلاف والترابط بين أجزاء الدولة بتقديم البعض وتأخير البعض، ويكفل ثانياً كفاءة الإدارة عن 

 26."طريق جياز بيروقراطي متصل الحمقات
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   ومنذ البداية تبدو صلبحيات رئيس المدينة الفاضمة، واسعة لمغاية، وذلؾ مع مركزية شديدة في نظاـ الحكـ، 
فالرئيس ليس شرطاً لقياـ مجتمع فاضؿ وحسب، بؿ وشرطٌ ضروري لاستمراره، ويوحي نص الفارابي أف الحكـ الأفضؿ 

أن أفضل نظم حكم عند الفارابي ىو النظام  "مصطفى سيد أحمد صقر. ىو الذي يترسخ في يد الفرد، وليذا يقرر د
الممكي المطمق؛ حيث يسيطر الحاكم عمى جميع أجيزة الدولة ويركز كل السمطات وكل خصائص السيادة بين 

ف أسند السمطة إلى الفرد إلا أنو مقيد، فسمطة الحاكـ المطمقة لا . ووفؽ د. 27..."يديو صقر فإف نظاـ الحكـ ىذا وا 
لذا يقرر بأف نظاـ الحكـ في المدينة الفاضمة ممكيٌ قانوني، أي أف تسمح لو بالتصرؼ عمى أساس القرار الفردي، 

 28الحاكـ فيو لا يستطيع أف يتخذ أي إجراء قبؿ الأفراد إلا وفقاً لقواعد قانونية موضوعة مقدماً 
صقر يواجو صعوباتٍ عدة، أوليا أف نظاـ الحكـ عند الفارابي يسمح بتعدد .   إف ىذا الرأي الذي يقدمو د

الحاكميف إذا لـ يتوفر شخص تجتمع فيو الممكات اللبزمة لمحكـ، كما أف نظاـ الحكـ غير وراثي، أما قولو بتقييد الحاكـ 
بالقيد القانوني فيو غير دقيؽ، لأننا مف جية أولى سنواجو تناقضاً بيف الممكية المطمقة والممكية المقيدة بالقانوف، ومف 
جية أخرى فعند تناولنا لموظيفة التشريعية لمحاكـ، سنكتشؼ أنو واضع التشريع والقانوف، وىو ما سنناقشو في سياقو 

صقر نفسو يعود ليتدارؾ أوؿ ىذه الصعوبات، فيشير إلى أف النظاـ الممكي عند الفارابي غير مرتبط . ود. المناسب
  29.بشكؿ حتمي بحكـ الفرد، ويجوز أف يكوف بيد عدد محدود مف الأفراد، ومع كؿ ىذا فإنو يؤكد أنو يبقى ممكياً 

   ومسألة مَمَكيّة الحكـ عند الفارابي مسألة ممتبسة، خصوصاً أف الشروط التقميدية لمحكـ الممكي غير موجودة، 
فالرئيس الأوؿ لا يرث ولا يورث الحكـ، كما أف لا يوجد حؽ قانوني ممزـ يمنحو حؽ المُمْؾ، بؿ ىو واضع التشريع 
القانوني، والسمطة المركزية المعطاة لمحاكـ نابعة مف المرتبة المعرفية التي حصّميا كإنسافٍ كامؿ، مما يعني أنيا لا 

تتأتى عف موقعو منذ الولادة، ولا يمكننا الادعاء بأف الرئيس ينصّب تنصيباً مف قبؿ الشعب عمى أساس قانوني تشريعي 
سابؽ عميو، ولا يناؿ سمطانو تحت تأثير ممارسة القوة، وزد عمى ذلؾ أنو لا يوجد في النص الفارابيّ ما يؤكد أنو يتولى 

السياسة الفاضمة ىي نظام ممكي غير وراثي، أو ىي نظام "محسف ميدي أف . وعمى ىذا يقرر د. الحكـ مدى الحياة
تكون حاكمة ومحكومة بدورىا، ... أرستقراطي، حيث يحكم الأفضل، في حين يقسم باقي المواطنين إلى مجموعات

  30."إلى أن نصل إلى المجموعة الأدنى مرتبة، والتي تكون محكومة فقط
ميدي أف شكؿ الحكـ في المدينة الفاضمة نمطٌ خاص يأخذ شكؿ الممكية، أو الأقمية .    ويفيـ مف رأي د

الأرستقراطية، وىؤلاء ىـ الخاصة في مقابؿ العموـ مف المحكوميف، وذلؾ عمى أساس الأفضمية والكفاءة، التي يوفرىا 
الاستعداد الفطري لممعرفة، والعمؿ والدأب عمى صقؿ ىذا الاستعداد، ومف ثـ التعمـ والتحصيؿ المعرفي العقمي، وشكؿ 
الحكـ المركزي الصارـ ىذا يجعؿ لمحاكـ أو للؤقمية الحاكمة ىويةً أقرب إلى ىوية الممؾ المطمؽ الصلبحية، لكف ىذا 
وبدؿ أف ينصّب مف قبؿ سمفو، أو يفرض سمطانو عمى محكوميو، فإنو يستحوذ عمى أحقيتو في السمطة عمى طريؽ 

. التسمسؿ المعرفي، الذي يجعمو يثبت تفوقاً خاصاً يناؿ بو حؽ الحكـ
ذا وجدنا أنفسنا ممزميف عمى مستوى الشكؿ أف نسمـ بأف صلبحيات الحكـ تجعمو أقرب إلى الممكي، فإف     وا 

ىذا يبقى عمى مستوى الشكؿ وحسب، لأف الحاكـ الحقيقي ىو ذاؾ الذي يستند في حكمو إلى القيـ التي تسمح 
بتحصيؿ السعادة، التي تنبع مف الممكة العقمية في أقصى توىجيا، مما يعني أف الحكـ يتـ عمى أساس المعرفة العقمية، 
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وىذه لا يفترض أنيا موجودة دوماً في شخص واحد، ولا أنيا نابعة مف ذات الحاكـ بؿ مف منظومة الوجود، وىذا ما 
سيحمؿ الفارابي عمى القبوؿ بوجود ىيئة حاكمة، أو تعدد في الحاكميف تبعاً لفضائميـ، في حالة عدـ توفر شخص 

ما يقدمو الفارابي  "الذي  يرى فيو أفيمتمؾ المعرفة الكاممة، وعمى ىذا يستند حسيف صديؽ في رأيو حوؿ نظاـ الحكـ 
 31."يشكل تصوراً لدولة تقوم عمى مؤسسات يمثميا فرد واحد أو مجمس شورى يتألف من أفراد يقودىم رئيس حكيم

    إف تعددية الحكاـ ليست سمة بحد ذاتيا، بؿ ىي حالة سمح بيا الفارابي كحؿٍ أخير لعدـ توفر حاكـ يمتمؾ 
القدرات والفضائؿ المطموبة، ولذلؾ فمف المتسرع الحكـ عمى النظاـ السياسي الفارابيّ بأنو شوريّ يقبؿ تعدد الحاكميف، 
فيو يبحث عف الرئيس الأمثؿ الذي يتفوؽ عمى غيره مف البشر في الممكات الفطرية والمكتسبات المعرفية عمى السواء، 

فالرئيس ": ، فيا ىو يقوؿ(لأف القانوف لمّا يكف قد وضع بعد)وىو ما سيسمح لو بتنظيـ المدينة قبؿ أي إلزاـ قانوني 
الأول عمى الإطلاق ىو الذي و يحتاج وو في شيءٍ أصلًا أن يرأسو إنسان بل يكون قد حصمت لو العموم والمعارف 

 32. "بالفعل وو تكون لو بو حاجة في شيء إلى إنسان يرشده
   ومسألة تقرير نظاـ الحكـ لا تعتمد عمى شكؿ الحكـ بقدر ما تعتمد عمى مرجعيتو، ولا يمكننا الحديث عف 

حكـ شوريّ أو ممكي، لأف التعدد في الحكـ مف جية أولى حالة استثنائية ػػػػ في المدينة الفاضمة ػػػػ كما ذكرنا، ومف جية 
ثانية لا يمكننا اعتبار الحاكـ ممكاً إلا مف الناحية المجازية، ىذا رغـ أف الفارابي يستخدـ ىذه المفظ إلى جانب الرئيس 
والنبي، وذلؾ لأف مصدر القيـ السياسية خارج عف ذات الحاكـ، ومنبعيا العقؿ الذي ىو كمي في الأساس، وىو ما 

ذا اتخذت السمطة في المدينة الفاضمة الفارابيّة حكـ الفرد شكلًب  يسمح بمأسسة الدولة والمجتمع، وتجاوز فردية الحكـ، وا 
ليا فإف ذلؾ يكوف تحت سمطة خطاب ذلؾ العصر، ففي العصر الوسيط سيبدو غريباً أف تقترح حكماً بلب رئيس أوحد، 
أو دولةً بلب رأس، سيبدو طرحاً مربكاً، غير قادر عمى منافسة نموذج الحاكـ صاحب السمطة الزمانية والمكانية في آف 

" مموؾ"ولتدقيؽ ىذه الفكرة سنمجأ إلى كتاب السياسة المدنية، فيرى الفارابي فيو أنو إذا كاف ىنالؾ . والمطمؽ الصلبحيات
جماعة إما في مدينة واحدة أو أمة واحدة أو في أمم كثيرة فإن جماعتيم تكون كممك "أو قؿ رؤساء أُوَؿ يشكموف 

ذا توالوا في الأزمان واحداً بعد آخر، فإن نفوسيم تكون كنفسٍ . واحد وتفاق ىمميم وأغراضيم وسيرىم وا 
 33"...واحدة

    وىذا يعني أف قيـ ىؤلاء المموؾ واحدة، وىي القيـ العقمية، المستمدة في النياية مف العالـ المفارؽ بوساطة 
العقؿ الفعّاؿ، ومرجعيتيـ في الحكـ واحدة، وبذلؾ يكوف لشكؿ الحكـ سواء أكاف فردياً أـ نخبوياً أرستقراطياً قيمة أقؿ، ما 
دامت ىرمية المجتمع متحققة بالكفاءة المطموبة، والتي تستمد طريقة عمميا مف المعارؼ العقمية الكاممة التي تتحقؽ في 
فرد أو مجموعة الحاكمة، ومف خلبؿ ىذه المعارؼ تتحوؿ ىرمية المجتمع وتنظيمو وطريقة عممو إلى قانوف أو تشريع 
، حتى في حاؿ فُقِد الإنساف الذي يمكنو إدارة الدولة عقمياً بعد الرئيس الأوّؿ، فإف النص القانوني النابع مف ىذا  ممزـ

ف بحيوية وكفاءة أقؿ، يقوؿ الفارابي  ومتى لم يتفق إنسانٌ بيذه الحال، أخذت الشرائع "الرئيس تكفي لإدارة الدولة ، وا 
فيكون الرئيس الذي يدبّر . فكتبت وحفظت ودبّرت بيا المدينة [أي الرؤساء الأوائل]التي دبرىا أو رسميا أولئك 

 34."المدينة بالشرائع المكتوبة المأخوذة عن الأئمة الماضين ممك السنّة
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    وبذلؾ يصبح الحكـ قائماً عمى أقمية مف الناس يمتمكوف الكماؿ العقمي، حتى لو شممت ىذه الأقمية واحداً أو 
وعند . أكثر مف الناس، يتصرفوف وفؽ المبادئ ذاتيا، ليرسخوا شريعةً عقمية تبث النظاـ في الدولة، وتمنعيا مف الانييار

ىذه النقطة سنؤجؿ الجزـ بطبيعة نظاـ الحكـ إلى مرحمة لاحقة حتى يتكشّؼ لنا دور الحاكـ التشريعي والأيديولوجي، 
ف كاف ممكياً في الشكؿ، إلا أنو يستند إلى أسس أرستقراطية نخبوية فكرية، وىو  ولكف ما نستطيع الجزـ بو الآف، أنو وا 

يتأسس في كؿ ىذا عمى أساس التفوؽ المعرفي التقني، وىذا يسمح بالقوؿ بأف ميزتو الأساسية تكمف في اقترابو مف 
التكنوقراطية، وأف مرجعية الحكـ غير ذاتية، أي غير نابعة مف الفرد ذاتو، بؿ ىي مبادئ كمية لا تدركيا إلا النخبة 

 .الفكرية
 :التقسيم الطبقي والتوجيو الأيديولوجي -2

   يشغؿ التعميـ دوراً محورياً في السياسة الفاضمة، وىو يشكّؿ إحدى الركائز التي تستند إلييا شخصية الحاكـ 
وأحقيتو في الحكـ، أي البنية الأيديولوجية والمذىبية لمدولة والتي تشكؿ ركيزةً لطاعة رئيس الدولة، وطواعية الناس لتنفيذ 
خططو، وىو ما يسمح لو بترسيخ التنظيـ الاجتماعي، وتقسيـ الوظائؼ الاجتماعية والسياسية تبعاً لمكفاءة أو الفضيمة 

ومن لم يكن لو القدرة عمى أن يُنيض غيره نحو شيءٍ من الأشياء أصلًا وو أن يستعممو ": المناسبة، يقوؿ الفارابي
فيو، وكان إنما لو القدرة عمى أن يفعل أبداً ما يُرشد إليو، لم يكن ىذا رئيساً أصلًا، وو في شيء، بل يكون مرؤوساً 

ومن كانت لو قوّة عمى أن يرشد غيره إلى شيءٍ ما، ويحممو عميو أو يستعممو فيو، فيو رئيس . أبداً وفي كل شيء
في ذلك الشيء عمى الذي ليس يمكنو أن يفعل ذلك الشيء من تمقاء نفسو، ولكن كان إذا أرشد إليو وعُمّمو 

 35."فعمو
   وبيذا يكوف التعميـ في تصور الفارابي، صمة الوصؿ بيف الناس غير القادريف عمى التعميـ والقابميف لمتعمـ ػػػػ 
كؿ بحسب مرتبتو ػػػػ مف جية أولى، والمعارؼ العقمية والحقائؽ النابعة مف عالـ العقوؿ المفارقة مف جية ثانية، وىذا لا 
يصاليا  يتـ إلا بوساطة رئيسٍ فاضؿ، أي ذاؾ الإنساف الكامؿ الذي يمتمؾ القدرة عمى البحث العقمي عف ىذه الحقائؽ وا 

وحاجة الناس عموماً إلى ىذه الحقائؽ ىي حاجتيـ إلى الانتظاـ، وىذا الأخير يتطمب إلماماً . لمجميور مف الناس
ف باختلبؼ  بالمراتب المناسبة لكؿ واحد مف الناس بما يحاكي نظاـ الوجود، ولذا وجب أف تكوف معارفيـ متطابقة وا 

جودتيا، تبعاً لممكاتيـ، فبعضيـ يدركيا بشكؿ مباشر، عمى طريؽ الممكة العقمية، والأكثر ىـ الذيف يفيمونيا بالتشبيو 
محسف ميدي أنو تكوف لمواطني المدينة الفاضمة أفكارٌ مشتركة حوؿ العالـ . يوجب الفارابي بحسب دوالتخيّؿ، و

والإنساف والحياة المدنية، ولكنيـ بطبيعة الحاؿ سوؼ يختمفوف عف بعضيـ لجية المعرفة ودرجتيا، وعمى ىذا الأساس 
يقترح ميدي تقسيـ المجتمع الفاضؿ الفارابيّ إلى ثلبث طبقات، أوليا الحكماء والفلبسفة الذيف يعرفوف طبيعة الأشياء 

بالبراىيف وبالبصيرة، ومف ثـ أتباع الحكماء الذيف يعتمدوف عمى البراىيف ولكنيـ يكتفوف بالثقة ببصيرة الحكماء، ومف ثـّ 
   36.طبقة ثالثة تشمؿ باقي المواطنيف الذيف يعرفوف الأشياء بالمثالات والمحاكاة

    عند ىذه النقطة يصبح مجتمع المدينة الفاضمة مقسماً إلى طبقات أفقية تبعاً لمرتبة المعرفة، وىو ما يعني 
تفاوتاً في درجتيا، والمغة التي تفُيـ بيا، ومف ثـ قدرة المنضوييف تحت كؿ طبقة عمى أداء وظائفيـ بكفاءة، وعند تأمؿ 

ميدي الطبقي لممجتمع الفارابيّ فإنو يمكف اختزالو أو إرجاعو إلى ثنائية الخاصّة والعامة، والتي ستتطور لاحقاً . تقسيـ د
في الفكر الفمسفي الإسلبمي عمى يد ابف سينا والسيروردي مف الفلبسفة المشرقييف، وابف باجة وابف طفيؿ وابف رشد مف 

                                                           
. 78المصدر السابق ذاتو، ص 35
. 182، 181 الفارابي وتأسيس الفمسفة الإسلامية السياسية، مرجع سبق ذكره، ص،ميدي، محسن 36



                            عمي، الخطيب                             بنية السمطة وأسسيا الإبستمولوجية في فمسفة الفارابي السياسية

350 

الفلبسفة المغاربة، كما أنيا ستجد تربة خصبة في الفكر التأويمي لدى الصوفييف، وعمى أي حاؿ فيي ثنائية تعود في 
وىذه الثنائية بالذات شكّمت علبقة عميقة وأساسية في خطاب العصر الوسيط، وقد لعبت بوصفيا . جذورىا إلى أفلبطوف

علبقةً خطابية دوراً محورياً في بمورة إيديولوجيات التيارات السياسية جميعيا في ذلؾ العصر، فلب يوجد تيّار مف التيارات 
الثقافية والسياسية وحتى الدينية إلا ويمتمؾ صياغة خاصة بو، تعطي لو المشروعية بالمطالبة بالسمطة، أو عمى الأقؿ 

الممفت أف الصيغة الفمسفية ليذه العلبقة ربما ىي الأقدـ، وتعود إلى النسؽ الخطابي . التنظير لمشروعو السياسي
اليوناني، حينما عانت الفمسفة السقراطية ػػػػػ الأفلبطونية مف الوصوؿ إلى الجميور، إلا أنيا تسممت إلى بنية خطاب 

الحضارة الإسلبمية، لكف ذلؾ لا يعني أنيا علبقة غير أصيمة، والفحص الدقيؽ يكشؼ أنيا تستمد زخميا مف أدبياتٍ 
، التي اعتُمدت عمى نطاؽٍ واسع مف قبؿ كؿ الفرؽ الدينية الموالية ((الفرقة الناجية))دينية إسلبمية، وخصوصاً مقولة 

والمعارضة لمخلبفة عمى السواء، لتتسمؿ ىذه المقولة إلى الفرؽ الباطنية والصوفية، حيث امتزجت بعلبقة الخاصة ػػػ 
العامة بصيغتيا الفمسفية الأولى، ولتخرج بصيغة عقلبنية جديدة تكتسب طابعاً قدسياً ينافس أدبيات السمطة التقميدية 

ىذه الصيغة الأخيرة ىي التي تحكـ النص الفارابي، وينطمؽ منيا ومف ثّـ يسيـ . المحافظة، وتدفع بنزع المشروعية عنيا
. في ترسيخيا وتطويرىا

عمى أي حاؿ إف الوصوؿ بالممكة العقمية إلى أقصاىا ػػػ إلى الكماؿ العقمي ػػػ مشروطٌ بالاستعداد الفطري،    
ومع ذلؾ فإف البشر جميعيـ يمتمكوف ىذه الممكة دوف أف يعني ذلؾ  أنيـ يحققوف ىذا الشرط الذي يسمح بوصوليا إلى 

الكماؿ، بؿ ىي ممكةٌ تعمؿ بحدودىا الدنيا أو المتوسطة بالحالة الطبيعية لدى عموـ الناس، وليذا فإف التفاوت بيف 
الخاصة والعامة بالفيـ رغـ ارتباطو بالفطرة ارتباطاً وثيقاً، إلا أنو مرتبط بالقدر ذاتو بالجيد المبذوؿ لمتعمـ، والتمرس 

 وبينما تستطيع القمة أف تفيـ السعادة الإنسانية والكماؿ الإنساني ،بالمعقولات، وارتقاء سمّـ العقوؿ وصولًا إلى التحقؽ
فيماً عقمياً، نجد أف الكثرة عاجزة عف مثؿ ىذا الفيـ، ما يستدعي تعمّميا كيفية القياـ بيذه الأفعاؿ عف طريؽ الإقناع أو 
الإكراه، أي بواسطة تفسيرات يمكف لجميع المواطنيف أف يفيموىا، وذلؾ بصرؼ النظر عف قدرتيـ العقمية، وليذا ينبغي 

  37.أف يكوف الثواب والعقاب مف النوع المباشر والممموس
ف بدت تقسيماً حتمياً لممجتمع عند الفارابي إلا أنيا تسمح بالتداخؿ بيف       وثنائية الخاصة والعامة ىذه، وا 

ميدي بوجود طبقة ثالثة تتوسط بيف طبقة الحكماء الحاكميف وطبقة العواـ . الطبقتيف، ومف ىنا نتفؽ مع افتراض د
ف كاف في الدرجة، فإنو لا ينبع مف اختلبؼ آلية المعرفة، فجميع الحقائؽ  المحكوميف، فالتفاوت المعرفي بيف الطبقتيف وا 
تمنح لمبشر مف خلبؿ سمسمة الفيض وبوساطة العقؿ الفعّاؿ ومف خلبؿ التطبّع بالصور الصادرة عنو في نياية الأمر، 

بؿ ىذا تفاوت يستند إلى نوع الممكة المعرفية المستخدمة في تحصيؿ المعرفة ومرتبتيا مف النفس الإنسانية، يقوؿ 
ما أن  "الفارابي ومبادئ الموجودات ومراتبيا والسعادة ورئاسة المدن الفاضمة إمّا أن يتصورىا الإنسان ويعقميا وا 
ما بالعادة عمى تفيم تمك وتصوّرىا... يتخيّميا والذين يؤمّون السعادة ... وأكثر الناس و قدرة ليم إما بالفطرة وا 

والذين توجد ىذه الأشياء في نفوسيم متخيمة ويتقبمونيا . متصورة ويقبمون المبادئ وىي متصوّرة ىم الحكماء
 38."ويؤمّونيا عمى أنيا كذلك ىم المؤمنون

    إذف عف ثنائية الخاصة والعامة، تبرز ثنائية المعرفة العقمية المتصورة في مقابؿ المعرفية المجازية المتخيّمة، 
وعف ىذه الثنائية تتمخض ثنائية ثالثة عمى قدر كبير مف الأىمية وأقصد بيا ثنائية الحكيـ في مقابؿ المؤمف، وىنا تبرز 
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َـ الطبقيَّ الأفلبطوني، النقطة الأولى ىي في أف أعضاء الطبقة  ثلبثة نقاط تتجاوز بيا فمسفةُ الفارابيّ السياسيةُ التقسي
ينتموف إلييا عمى أساس معرفتيـ المحصّمة بالفعؿ نتيجة ما يسمح بو استعدادىـ الفطري مف جية، وما يكتسبونو مف 

معارؼ عف طريؽ النظاـ التعميمي في المدينة الفاضمة مف جية أخرى، في حيف أف التقسيـ الطبقي الأفلبطوني يرتكز 
بشكؿ صارـ عمى طبيعة أو معدف كؿ إنساف ليحدد انتماءه الطبقي، النقطة الثانية تكمف في أف التقسيـ الطبقي الفارابي 
يتيح انتقاؿ الفرد مف طبقة إلى طبقة في حاؿ تحصيمو لمعارؼ أرقى مف تمؾ التي تحدد بيا انتماءه الطبقي السابؽ، أي 

يمكنو أف ينتقؿ مف العامّة إلى الخاصة في حاؿ حقؽ شرط المعرفة اللبزمة، مثؿ ىذا لا يتاح في التقسيـ الطبقي 
نقطة ثالثة شديدة الأىمية تميّز فمسفة الفارابي عموماً عف الفمسفة الأفلبطونية، . الأفلبطوني الميـ في حالات استثنائية

وىي ضرورة أف يقدر رأس ىرـ السمطة عمى مخاطبة أدنى مرؤوسيو، وتزويده بالمعمومات والتعميمات عمى السواء، مما 
من حيث "يعني اتصاؿ الخاصة بالعامة عف طريؽ النظاـ العممي والحكاـ بأضعؼ المواطنيف مرتبةً في المعرفة، و

قدرتو عمى أن يكون فيمسوفاً، يعمم الرئيس الأول القمّة، أما من حيث قدرتو عمى أن يكون نبياً، فيو يعرض لمكثرة 
  39..."المثاوت المحاكية ويفرض أنواع الثواب والعقاب

     ومنظومة المعرفة في المدينة الفاضمة، تتيح خاصية أساسية لمحاكـ تتمثؿ في القدرة عمى التدخؿ في 
تركيب الطبقات الدنيا وفرض التشريعات التي تنظـ عمميا بما يتيح خدمتيا النظاـ العاـ، وىذا يعني أف لمحاكـ وظيفة 
أساسية تتمثؿ في التدخؿ والتوجيو الأيديولوجي، فالمعرفة الحقيقية لممبادئ الأساسية لموجود بشكؿ عقمي غير متاحة 

لعموـ الشعب، ولذا يتطمب الأمر إيصاليا لمشعب بطريقة مجازية، وليس بيدؼ تعريفيـ بيا، بؿ بيدؼ إلزاميـ بالدخوؿ 
في النظاـ، وىذا الأمر ينطبؽ عمى ما نسميو اليوـ التعبئة الأيديولوجية، ىذه القدرة عمى التدخؿ تعتمد عمى قدرتو عمى 

قدرة بمسانو ... أن يكون لو مع "أي التواصؿ معيـ بمغة يفيمونيا، وىذا ما يجعمو الفارابي شرطاً أساسياً في الحاكـ، 
 40..."عمى جودة التخيل بالقول لكل ما يعممو، وقدرة عمى جودة الإرشاد إلى السعادة

    قدرة الحاكـ عمى التوجيو والتدخؿ الأيديولوجي مرتبطة ارتباطاً وثيقة بنقؿ المعارؼ مف المغة العقمية إلى 
المغة التشبييية البسيطة، ونجاح ىذه الميمة يرتكز عمى قدرتو عمى الإقناع، مما يكشؼ سمة أساسية لمحاكـ ربما غابت 

عف الباحثيف في كثير مف الأحياف، ألا وىي كارزمية الحاكـ، وىذا تحديداً منبع ارتباط والتداخؿ بيف مفيوـ الفيمسوؼ 
والنبي، فعند امتلبؾ الفيمسوؼ لقدرة لإقناع لأدنى الطبقات، فإنو يمتمؾ الخاصية الأساسية لمنبي، وعندما يمتمؾ النبي 
قدرة عمى الوصوؿ لمتصورات العقمية المجردة ونقميا بقدراتو النبوية إلى العامة، فيو يمتمؾ خصائص الفيمسوؼ، وىنا 

الرئيس، ىو الإنسان الذي يقدم حلّاً لمشكمة -الرئيس، أو الفيمسوف-فالنبي"، يصبح الفرؽ ىو في نقطة الانطلبؽ
-النبي ىي نفسيا وظائف الرئيس-تحقيق النظام الأفضل، وفيما يتعمق بيذا الأمر، تكون وظائف الرئيس

  41."الفيمسوف
    يبقى أف نشير في ىذا الصدد إلى أف التقسيـ الطبقي والمنظومة التربوية، وقدرة الحاكـ عمى التوجيو 
الأيديولوجي، تحسـ مسألة أساسية في طبيعة نظاـ الحكـ، وىي أولوية أرستقراطيتو عمى شكمو الممكي، فمفيوـ 

الخاصة، يوحي بأف الرئيس الأوؿ يمجأ إلى تكويف النخبة التي تسمح لو بالتدخؿ، ومف ثـ يتـ توسيع نطاؽ المعرفة 
لتشمؿ المجتمع بحسب تسمسؿ الرتب فيو، والمسألة ىنا لا تعتمد عمى تعدد الحكاـ، بؿ عمى وجود النخبة كجياز 
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مركزي ينظـ ىرمية السمطة في الحكـ، ورغـ مركزية دور الرئيس الحكيـ، إلا أف قدرتو عمى التوجيو الأيديولوجي تبدو 
غير منطقية دوف وجود ىذه نخبة التي تتيح لو التدخؿ، وتبقى مركزيتو مرتينة لقدرتو عمى التشريع، وىو ما سنبحثو 

.  تالياً 
 :سمطة المشرع وسمطة التشريع -3

ذا كاف     تبرز علبقة الحاكـ في المدينة الفاضمة بالتشريع كعلبقة إشكالية معقدة، فأييما يخضع للآخر؟ وا 
الحاكـ ىو واضع الشريعة، فيؿ يخضع ليا؟ إيضاح ىذه العلبقة ىو ما يحدد نظاـ الحكـ في النياية، ومدى 
الصلبحيات الممنوحة لمحاكـ، كما أف تحديد ىذه العلبقة يوضح إلى أي مدى تتفاوت الالتزامات بيف الحكماء 

. ىذه النقاط المذكورة آنفاً ستشكؿ محور النقاش التالي. والمؤمنيف
   كما مرّ معنا في الفقرات السابقة، فموجود الحاكـ أسبقية زمنية عمى وضع الشريعة في المدينة الفاضمة، مما 
يعني اف لإحكاـ السمطة أيضاً أسبقية زمنية عمى القانوف، وىذا ما يقدـ حجّة لمقائميف بأف الحكـ في المدينة الفاضمة ىو 

ميدي أف الرئيس الأوؿ عند الفارابي ىو سيدّ . يقرر دممكيٌّ مطمؽ، استناداً إلى فكرة أف الحاكـ لا يقيّده قانوف، و
والمسألة ليست في عدـ خضوعو لحكـ أي إنساف، بؿ عدـ خضوعو لمشريعة، فيو سبب . الشريعة وليس خادميا

الشريعة، مثمما السبب الأوؿ خالؽ لمنظاـ الكوني، فيو قادر عمى أف يبطميا ويغيرىا عندما يرى ذلؾ مناسباً، وىو يمتمؾ 
ىذه السمطة بسبب حكمتو، وقدرتو عمى أف يقرر في ظروؼ معينة ما ىو الأفضؿ لمخير العاـ، وتحديداً عندما يصبح 

تغيير الشريعة أمراً ضرورياً لبقاء النظاـ الفاضؿ، وعندما يقوـ بذلؾ يجب أف يكوف حذراً مف أنو لف يعوؽ إيماف 
المواطنيف بشرائعيـ، وبالتالي يجب أف يمتمؾ، ليس فقط سمطة تغيير الشريعة كمّما كاف ذلؾ ضرورياً، بؿ أيضاً حرفة 

  42.التقميؿ مف خطر التغيير لضماف سلبمة النظاـ
ننا إذ نتفؽ مع طرح د ميدي في مجممو فإنو يثير الكثير مف النقاط الإشكالية، فأسبقية الحاكـ عمى .     وا 

الشريعة تجعمو الواضع ليا، وىذا يعني أنو إذا قدر عمى ترسيخ تشريعٍ أوؿ فإنو يقدر عمى إرساء تشريع ثافٍ، وبالتالي 
يمكف لو أف يغيّر في الأحكاـ بما يتناسب مع الظروؼ والأوضاع الخاصة بو، وىو ما يعني أف الإلزاـ القانوني لا 

يشمؿ الحاكـ، وىذه النقطة سنتناوليا لمنقاش بعد قميؿ؛ ومف ثـ يطرح ميدي فكرة مثيرة للبىتماـ والجدؿ في آف، وىي 
أف وظيفة الشريعة عند الفارابي تتعمؽ بترسيخ طاعة المؤمنيف، وأف إلزاميا نابع مف الإيماف، وتغييرىا قد ينقض 

الإيماف، ويمكننا المجادلة ىنا بأف إقرار ىذه القضية يعني مف وجو آخر بأف الحاكـ ذاتو لا يمتزـ بالإيماف لأنو غير 
خاضع لمشريعة ولأنو تجاوز المعرفة التخيمّية، وىذه المسألة غير صحيحة، لأف الحاكـ ذاتو عندما يكوف نبياً فإف نبوتو 
تستند إلى المتخيّمة شديدة القوة، والتي تسمح لو إلى جانب ممكتو العقمية بالوصوؿ إلى الحقائؽ بنمطي المعرفة العقمية 
والمتخيّمة، كما أف مفيوـ النبوة يشتمؿ عمى جانب التقميد، فالمؤمنوف يقمدوف أنبياءىـ، وىذا يعني أف ممتزـ ظاىرياً عمى 

. أقؿ تقدير بإظيار التزامو بالشريعة
   وفي ىذا الصدد تبرز علبقة النبوة والحكمة الفمسفية بالتشريع، وبعد الأخذ بعيف الاعتبار أف النبوة تتوجو إلى 
العامة مف الناس، والفمسفة تتوجو إلى الخاصة، يصبح النبي ىو الأقدر عمى إرساء قواعد الشريعة وترسيخيا، ذلؾ أف 

قدرة الفيمسوؼ عمى نشر الحقائؽ العقمية التي يعرفيا تبقى محدودة، فيما قدرة النبي مبنية عمى الميارات الخطابية، 
والقدرة عمى نقؿ الحقائؽ العقمية إلى العامة عمى شكؿ صور متخيّمة تسمح بإلزاـ العواـ بالقواعد الاجتماعية الناظمة 

تصؿ ممكة النبوة إلى أوجّيا عندما تضع الشرائع الخاصة بمعتقدات الكثرة وممارساتيا، وبذلؾ لمسياسة الفاضمة، وعندىا 
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وعمى العكس مف ذلؾ تصؿ الممكة العقمية إلى أعمى مراحميا عند تعميـ القمّة العموـ . تمتد وظيفة النبي إلى كونو مشرعّاً 
النظرية، فالفارابي يعتقد أف ىذه القمة لا تحتاج إلى شرائع ثابتة عمى الإطلبؽ؛ فمف يحتاج القوانيف ىـ الذيف لا تكوف 

 . 43أخلبقيـ مستقيمة
   وتجدر الإشارة ىنا إلى أف الفارابي لا يتناوؿ الحاكـ كفيمسوؼ أو نبي، بؿ يتحدث عف إنسافٍ كامؿ، يمتمؾ 

ومف ىنا يبرز الدور المزدوج الذي يقوـ بو الحاكـ الفاضؿ، . وظيفتيف أو ممكتيف مختمفتيف أي النبوة والمعرفة الفمسفية
فيو ينشئ النخبة السياسية التي ترسخ الحكـ عمى أسس عقمية مف جية، وينظـ عموـ الشعب عمى أسس التشريعات 
الثابتة مف جية أخرى، بما يضمف الانضباط داخؿ الدولة، وطاعتيـ للؤوامر، ومف طبيعة ىذا الدور المزدوج تبرز 

 يقوؿ الفارابي. وظيفتو التشريعية، التي يضع وفقيا الشريعة، ومف ثّـ يعدّليا مف أجؿ حفظ النظاـ بما يوافؽ المتغيرات
 44..."يغيّر شريعة قد شرعيا ىو في وقتٍ إذا رأى الأصمح تغييرىا في وقتٍ آخر "أف الحاكـ

   إف الطبيعة المزدوجة لمحاكـ المتجسدة في دور النبي الفيمسوؼ، تمثؿ نقداً مبطناً لحقيقة استبعاد العنصر 
العقمي مف السمطة، فالسمطة القائمة في مجتمع الحضارة العربية الإسلبمية ارتكزت عمى سمطة النص، وحرمت التأويؿ 

المتجاوز لممعنى المغوي السطحي، مما أطاح بالتفسيرات العقلبنية، ورسّخ سمطة فقو المغة بمقابؿ الإطاحة بكافة 
الأنساؽ المعرفية القادرة عمى تقديـ تفسيرات لمنص المقدس، أقصد أنساقاً مف قبيؿ الفمسفة والمنطؽ وحتى عمـ الكلبـ، 

وفي مقابؿ ذلؾ . فكؿ العموـ الفقيية الرسمية التي تعنى بالتفسير، والتي رسخت إلى يومنا ىذا، استندت إلى سمطة المغة
مكّنت الطبيعة المزدوجة لمحاكـ الفارابي مف أف يطرح مسألة القانوف بوصفيا شريعةً وتشريعاً في آف، وىو يستعمؿ 

. ىذيف المفظيف في سياؽ دلالي واحد، مما يمنحنا دلالة عمى طبيعة مزدوجة لمتشريع القانوني، إنو ثابت ومتغيّر في آف
   ولكي نفيـ علبقة الحاكـ بالتشريع الذي قاـ بوضعو، عمينا تناوؿ دور ىذا التشريع بيذه الدولة بغياب الرئيس 
المشرّع، فكما مرّ معنا، تحفظ الشريعة بعد موت واضعيا، ويتـ المجوء إلييا لتعويض عدـ وجود حاكـ عمى ذات الدرجة 

يسيّر الدولة مف خلبؿ الالتزاـ بالنص القانوني، مما يعني أف الشريعة تمزـ " ممؾ سنّة"مف الحكمة، عندىا يكوف الحاكـ 
الحاكـ ما داـ غير قادر عمى دحضيا بحجج عقمية جديدة، وممؾ السنّة ىذا لا يمتمؾ الحجج العقمية التي تسمح لو 
بدحض الشريعة السابقة، في حيف أنو لو وجد رئيس حكيـ قادر عمى استنباط ىذه الحجج تبعاً لمزمف المناسب، فإنو 

يكوف قادراً عمى إجراء التعديلبت المطابقة لممبادئ العقمية، كؿ ىذا يحممنا عمى الاعتقاد بأف الرئيس الأوؿ ممزـ تجاه 
القانوف الذي وضعو طالما يطابؽ الحقائؽ العقمية الكمية، وذلؾ لأنيا بذاتيا تشكؿ تشريعاً عقمياً غير مكتوب، أو إذا 

،  ولأف الفارابي لا يقبؿ بالنص القانوني لمجرد كونو "المبادئ فوؽ الدستورية"شئت فيي تماثؿ ما يعرؼ اليوـ ب
وىنا تبرز حقيقة جوىرية وىي أن الفارابي ممن يؤمنون بنسبية "موضوعاً أو مكتوباً مف قبؿ الحاكـ الفاضؿ، 

  45."التشريع، وبأنو من غير المتصور أن يضع المشرع في زمانو حلًا لكل ما كان وكل ما ىو كائن وكل ما يكون
: الخاتمة

   في ختاـ ىذا البحث، يصبح بالإمكاف الجزـ بطبيعة النظاـ السياسي في المدينة الفاضمة الفارابية، بالاستناد 
إلى جممة مف العلبقات التي تميّز نسؽ الفارابي الفمسفي، ويؤكد عمييا نصّو السياسي، أي بالاستناد إلى علبقة الخاصة 
بالعامة أولًا، وعلبقة الحاكـ بكؿ مف ىاتيف الطبقتيف ثانياً، وعلبقة العقلبنية الفمسفية بالوحي النبوي ثالثاً، وكؿ ىذا يؤدي 
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بنا إلى الجزـ بأف نظاـ الحكـ يبتدئ مع الرئيس الأوؿ بوصفو نظاماً أرستقراطياً يعتمد عمى نخبة ذات طابع تكنوقراطي 
في المرحمة الأولى، ويستند إلى الشرعية الدينية والفمسفية عمى السواء في إرساء النظاـ السياسي، ويرتكز إلى كارزمية 

الحاكـ وقدرتو عمى الإقناع في إرساء دعائـ الدولة، وبالتالي فيي المرحمة التي تتبمور فييا تشريعات الدولة، وفييا أيضاً 
تتشكؿ النخبة العقمية بوصفيا الجياز الرئيس الذي سيعتمد عميو الحاكـ في ترسيخ الانضباط الاجتماعي، والذي سيُعِيفُ 

الحاكـ في المرحمة اللبحقة عمى توجيو العامة أيديولوجياً، ومف ثـ يتحوؿ النظاـ في المرحمة الثانية إلى أرستقراطي 
دستوري مقيّد، يستند إلى قوة الإلزاـ القانوني النابعة مف التشريع في تثبيت السمطة والحفاظ عمييا، حتى في غياب 

وفي ىذه . الرئيس الذي يتمتع بالممكة العقمية الكاممة، فإف النص القانوني النابع مف الحاكـ السابؽ سيكوف لو قوة الحكـ
المرحمة يقوـ الحاكـ بتعديؿ التشريع بما يتناسب مع المستجدات إذا كاف مف نوع الحكّاـ المشرعيف مف ذوي الكماؿ 
. المعرفي، إلا أف الشريعة تظؿ ممتزمة أبداً بالمبادئ العقمية المفارقة، والتي تشكؿ الأساس الذي تبنى عميو الشريعة
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