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  ABSTRACT    

 
This research focuses on the novels "The Cactus" and "Sun Dancers" by Sahar Khalifa, as 

two parts carrying feminist thought that addresses the reality of women amidst the 

experience of entering society and its official institutions, and the resulting rejection and 

superficial acceptance that open up to a rejection of her presence ranging from absence to 

forced disappearance, which is not the result of an individual, momentary rejection, but 

rather the result of accumulated intellectual thought contributing to the production of 

cultural individuals as carbon copies of their paternal ancestors. Thus, the man appears 

realistically and paper-wise as a normative value that summons paternal thought from 

absence to presence. Therefore, the author worked on exposing paternal thought and 

transforming it from a normative hierarchy and centrism to a normative of accountability 

and revelation that render paternal thought in a state of helplessness, transitioning it from 

action to reaction, and resulting in the reproduction of binary concepts in both social and 

cultural thought. The questions the research faces and seeks to answer are: How did the 

author work on exposing the influence of paternal culture on individuals? Is social 

rejection of women limited to paternal thought, or are there other factors that contribute to 

the process of rejection and exclusion on both the manifest and latent levels? Did the 

author's work in tracing paternal thought extend beyond exposure to refutation and 

rebellion against it. 
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 تعرية الفكر الأبوي في روايتي الصبّار وعبّاد الشمس لػ سحر خميفة
 

 لطفية برىـ .د                                                                                         
 د. زكواف العبدو                                                                                         

 ***أميف المشيور                                                                                         
 (2024 / 33 / 03قبؿ لمنشر في  . 0302/  6/  03تاريخ الإيداع )

 

 ممخّص  
 

يشتغؿ ىذا البحث عمى روايتي الصبّار وعبّاد الشمس لػ )سحر خميفة(، بوصفيما جزأيف يحملاف الفكر النسوي الذي 
يعالج واقع المرأة في خضـ تجربة الدخوؿ إلى المجتمع ومؤسساتو الرسميّة، وما يتمخّض عف ىذا الدخوؿ مف رفض، 

اوح بيف الغياب والتغييب الجبري الذي لا يكوف نتاجاً وقبوؿ ظاىرييف ينفتحاف في المضمر عمى رفض لحضورىا يتر 
فردياً لحظوياً، إنما نتاج تراكـ فكري أسيـ في إنتاج الفرد الثقافي، بوصفو نسخة كربونية عف أسلافو الأبوييف، فالرجؿ، 

ممت الكاتبة عمى إذاً، يحضر واقعياً وورقياً، بوصفو قيمة نسقية تستدعي الفكر الأبوي مف الغياب إلى الحضور؛ لذا ع
تعرية الفكر الأبوي، وتحويمو مف نسقية التعالي والتمركز إلى نسقية المساءلة والمكاشفة المتيف تضعاف الفكر الأبوي في 
حالة مف العجز الذي ينتقؿ بو مف الفعؿ إلى رد الفعؿ، وما ينتج عنو مف إعادة إنتاج لممفاىيـ الثاوية في الفكر 

حدّ سواء، لتكوف الأسئمة التي يواجييا البحث، ويسعى إلى الإجابة عنيا؛ ىي كيؼ عممت الاجتماعي والثقافي عمى 
الكاتبة عمى تعرية تأثير الثقافة الأبوية في الأفراد؟ وىؿ الرفض الاجتماعي لممرأة يقتصر عمى الفكر الأبوي أـ إفّ 

مر؟ وىؿ اقتصر اشتغاؿ الكاتبة في عوامؿ أخرى تدخؿ في عممية الرفض والإقصاء عمى المستوييف: الظاىر والمض
 تتبع الفكر الأبوي عمى التعرية أـ إنّو تعداىا إلى النقض والتمرد عميو.  

 
 : فكر أبوي، نسوية، امرأة، رجؿ، أنساؽ ثقافة.الكممات المفتاحيّة
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 مقدّمة.
ربما تجسّد المرأة أبشع أنواع الظمـ التي احتفظت بيا الذاكرة التاريخية؛ لأفّ الواقع أجبرىا عمى الدفاع عف أبسط حقوقيا 
في الحياة التي تتجمى في إقناع مجتمعات أبوية أنيا إنسانة يطوقيا الكماؿ في جوانب، والنقصاف في جوانب أخرى، 

النقص والاكتماؿ الذي تحتكره الثقافة الأبوية لمرجؿ، وعمى الرجؿ في مفارقة فالبشرية جمعاء جبمت عمى المراوحة بيف 
تجعميا علامة عمى النقصاف الكامؿ لممرأة التي قبعت طويلًا في غياىب اليامش الذي يكوف نقيضو مكانة طبيعية 

بوي الظاىر والمضمر، لكي لمرجؿ، بوصفو محور الحياة الاجتماعية التي قررت المرأة الخروج عمييا، وتعرية فكرىا الأ
تعيد تكويف عالـ لا ينطوي عمى دونية فكرية تنزع عف المرأة صفاتيا الآدمية الطبيعية لمجرد أنّيا تجسد الاختلاؼ الذي 

 يمعف في ائتلاؼ يمحو كلالة الحياة وصراعاتيا التي ترفض فييا  الأنا كؿّ آخر.    
 

 أىمية البحث وأىدافو.
أنّو بحث في النقد الثقافي التطبيقي يقدـ قراءة جديدة ومغايرة في روايتي الصبّار وعبّاد الشمس ترجع أىمية البحث إلى 

لػ سحر خميقة، بوصفيما روايتيف حظيتا باىتماـ النقاد والباحثيف، أما أىدافو فتتحدد بتفكيؾ المضمر الفكري لروايتي 
ثقافية الاجتماعيّة التي تلامس التمفصلات الواقعية لأشد الصبّار وعبّاد الشمس لػ سحر خميفة، لموقوؼ عند الأنساؽ ال

 الأفكار ظممة في الحياة الإنسانيّة.
 منيجية البحث. 

سيعتمد البحث عمى آليات النقد الثقافي، لما تقدمو ىذه الآليات مف حرية في عممية قراءة المضمرات الثقافيّة والفكريّة    
 وتأويميا.

 لأبوي.المرأة وتعرية نسؽ المجتمع ا
يعيش الإنساف مع محيطو علاقة جدلية تحممو عمى التأثر تارة والتأثير تارة أخرى؛ إذ يولد الإنساف في محيط معيف 
وينشأ عمى منظومة القيـ والعادات التي تحكـ ذاؾ المحيط، حتى إذا نضج واستقرت ممكاتو، وقؼ مف تمؾ المنظومة 

رىا، ويتبرمج وفقيا، أما إذا وقؼ موقؼ الرافض ليا، فإنّو سيعمؿ عمى موقؼ الرّافض ليا أو القابؿ الذي يخضع لتأثي
التأثير في تمؾ المنظومة وتغييرىا. فالإنساف نتاج المحيط الذي يصوغو أناس معينوف؛ بمعنى أفّ الإنساف صورة تتشكؿ 

قـ إذا وضع في بيئة سقيمة وفؽ الظروؼ الحياتية الاجتماعيّة، فيكوف خيّراً إذا كانت تمؾ الظروؼ خيّرة وسميمة، ويس
الذي يجعؿ الحياة الاجتماعيّة تعيش نوعاً مف الثبوت الزمني الذي يشكؿ النواة الرئيسة في  (1)يغمب فييا التطبع الطبع

النسؽ الاجتماعي، بوصفو الطبيعة النظاميّة والمستمرة ذاتياً لمعلاقات الاجتماعيّة، أو بعبارة أخرى مجموعة العلاقات 
يست استمراراً استكاتيكياً؛ لأنّيا تنطوي عمى حالات مف المنظمة والمستمرة عبر الزمف بيف المجتمعات وأفرادىا، لكنيا ل

، ليذا يحتاج تفكؾ الأنساؽ الاجتماعيّة في الفكر الأبوي (2)التبدؿ، والتغيير، والتناقض، وفقاً لمتغيرات الداخميّة والخارجيّة
ي الوقت نفسو، تشكلاف إلى الحفر في المنظومتيف: التاريخية والمعرفية المتيف تكشفاف النسؽ في مراحؿ ثبوتو، وف

                                                           
ٌنظر. زٌن الدٌن، سلٌمان. شهرزاد والكلام المباح )قراءات فً الرواٌة النسوٌة(، الدار العربٌة للعلوم ناشرون، بٌروت_ (1)

 .55، ص0212، 1لٌنان، ط
سيمور، شارلوت: موسوعة عمـ الإنساف )المفاىيـ والمصطمحات الأنثروبولوجية(، ترجمة: مجموعة مف أساتذة عمـ  سميث ٌنظر.(2)

شراؼ: محمد الجوىري، المركز القومي لمترجمة، القاىرة_ مصر، ط  .515_ 515، ص 2002، 2الاجتماع، مراجعة وا 
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المدخؿ الرئيس لمخروج عف الواقع المعيش مف أجؿ البحث فيو عف المنفتح والمغمؽ النسقي، وما يتمخض عنيما مف 
رؤية متعالقة أو مغايرة ومحررة لمذاكرة مف تعويؽ الاندماج في السمطة الاجتماعيّة، ومخياؿ الوعي الجمعي بتاريخو 

لتساؤؿ عف الكيفية التي تستمر بيا المجتمعات في البقاء والاستقرار النسبي فترات طويمة ، وىنا مف الأجدى ا(3)البعيد
مف الزمف؛ لأفّ حالتي الاستمرار والبقاء تتطمباف ما يفوؽ إعادة الإنتاج المادي الذي يقوـ عمى الإكثار مف الأفراد الجدد 

تماعياً، وبتعبير آخر كيؼ يمكف لطريقة تفكير ما أف تنتقؿ الذيف يحموف محؿ الأفراد الذيف ماتوا أو رحموا أو تقاعدوا اج
مف جيؿ إلى جيؿ مف دوف أف تتأثر بتبدؿ الأزمنة؟ إفّ ىذا لا يمكف أف يحدث إلا عبر الثقافة التي تعنى بإعادة دورة 

و، الأمر الذي الذي يجعؿ مف الفرد نسخة كربونية عف أسلاف (4)التنشئة الفكرية للأفراد محققة الاستقرار الاجتماعي
يعني أف الأنساؽ الاجتماعيّة تحيؿ في الوقت نفسو عمى الذاتية الاجتماعيّة، وعمى المرجعية الغيرية، استناداً إلى بنى 

، ليكوف السؤاؿ ىنا ىؿ النسؽ الاجتماعي والبناء الاجتماعي شيء واحد، أـ ثمة فرؽ بينيما، (5)اجتماعية موجودة مسبقاً 
 ؟ إفّ الإجابة عف ىذا السؤاؿ تتأتى مف معرفة المقصود بالبناء الاجتماعي أولًا، ثـ يعقد الفرؽولو كاف خيطاً رفيعاً 

أو التطابؽ بينيما، فالبناء الاجتماعي يمثؿ الإطار المجتمعي، بوصفو علاقة منظمة بيف الوحدات الاجتماعيّة  
شتركة بيف الناس، الأمر الذي يعني أنّو طريقة انتظاـ المختمفة )القرابة، والجنس، والعمر، والمنزلة...(؛ أيّ المصمحة الم

الأجزاء في كياف كميّ مركّب مف العلاقات الاجتماعيّة التي تنظـ الأشخاص عمى نحو منضبط، ومحدود، ومؤسساتي، 
لنظامية . يلاحظ مف ىذا التعريؼ مقارنة مع تعريؼ النسؽ الاجتماعي، أفّ كلّاً منيما يمثؿ المنظومة ا(6)ومستمر زمنياً 

لمعلاقات الاجتماعيّة، لكفّ الفرؽ بينيما يكمف في الثبات والحركة، فبينما يحافظ البناء الاجتماعي عمى ثبات عناصره 
وطريقة حضورىا، يعمؿ النسؽ الاجتماعي عمى الحفاظ عمى عناصره، لكنّو يبدؿ طريقة حضورىا وتشكمييا، فإفّ النسؽ 

الذيف  (7)ة الاجتماعية التي تصوغيا صفوة المجتمعات ويتأثر بيا سائر أفرادىاالاجتماعي، إذاً، يعمؿ بطريقة الفكر 
يتعامموف بيا، بوصفيا مسممة، ومقدسة عمى نحو لا تتحرؾ العقوؿ مساءلة ليا، أو متأممة فييا، إنما يتـ استخداميا في 

نفسيـ بالقدر الذي يسيئوف بو لممرأة التي الحياة اليومية، وتناقميا، وتعميميا مف دوف أف يعمـ مستعمموىا أنّيـ يسيئوف لأ
ظمت عمى مرّ السنيف تعاني مف ظمـ المجتمع الأبوي والتغييب الذي يتمخض عنو، فالأبوية تعمؿ عمى جعؿ المرأة 
ومصالحيا في خدمة الرجؿ ومصالحو، وذلؾ عبر علائقية القوة والضعؼ، بدءاً مف تقسيـ العمؿ عمى أساس الجنس 

اعي، وصولًا إلى عممية الإنجاب، وانتياء بالمعايير الداخمية لممرأة التي يؤطر دورىا بالفرؽ والتنظيـ الاجتم
، فمصطمح الأبوية شاع في سبعينيات القرف العشريف في الدارسات النسوية التي سعت عبر ىذا المصطمح (8)البيولوجي

                                                           
، 1، دار المفردات للنشر والتوزٌع، الرٌاض_ السعودٌة، طٌنظر. الموشً، سالمة. الحرٌم الثقافً بٌن الثابت والمتحول(3)

 .10، ص 0222
مراجعة (، سمٌر. دلٌل مصطلحات الدراسات الثقافٌة والنقد الثقافً )إضاءة توثٌقٌة للمفاهٌم الثقافٌة المتداولة ،الخلٌلٌنظر. (4)

 .0212الكتب العلمٌة، بٌروت_ لبنان،  وتعميؽ سمير الشيخ، دار

 .55ص 
لوماف، نيكلاس. مدخؿ إلى نظرية الأنساؽ، ترجمة: يوسؼ، فيمي حجازي، مراجعة وتدقيؽ: رامز ملّا، منشورات الجمؿ، بغداد_  ٌنظر(5)

 .113، ص 2010 ،1ط العراؽ،
ٌنظر. هولتكرانس، إٌكه. قاموس مصطلحات الإنثولوجٌا والفولكلور، ترجمة: محمد الجوهري، حسن الشامً، دار (6)

 .32_ 35، ص 1790، 1ط المعارف، مصر،
  .035ٌنظر. المرجع السابق، ص (7)
ٌنظر. جامبل، سارة. النسوٌة وما بعد النسوٌة )دراسات ومعجم نقدي(، ترجمة: أحمد الشامً، المجلس الأعلى للثقافة، (8)

 .00، ص 0220، 1مصر، ط
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مف مصادر كبت الأنثى، ومحؽ ذاتيا التي  إلى تتبع السيطرة الذكورية في المجتمعات الإنسانيّة، بوصفيا مصدراً 
؛ أي إنّو سعي إلى رفع مكانة المرأة  بفضح (9)تحظى بسبب ىذه السيطرة الذكورية الأبوية بالثانوية والدونية الاجتماعية

ت أشكاؿ الظمـ الأبوي، وتغييره، فبعد أف عاشت المرأة خاضعة ليذه السمطة تاريخياً واجتماعياً زمناً غير قميؿ، بدأ
، فقد كانت علاقة المرأة بالمغة (10)بالكتابة عف نفسيا، وأفكارىا، وجسدىا مف منظورىا الشخصي، لا مف منظوره ىو

علاقة مضطربة تحيؿ المرأة دائماً عمى اليامشية؛ لأنّيا لا تسيـ في صياغة الكتابة والمكتوب، بوصفيما نتاجاً فكرياً؛ 
والأساطير التي تنقميا إلى العوالـ المتخيمة والطوباوية،  (11)وأدواتو البلاغيةلذا جرى تأطير المرأة موضوعاتياً بالأدب 

ليذا حقؽ توظيؼ المرأة لمكتابة وممارستيا الخطاب المكتوب بعد زمف مديد مف الاقتصار عمى الحكي، نقمة نوعية في 
ذكورية عمى مرّ السنيف، الأمر الذي  الانفتاح عمى إفصاح المرأة عف مكنوناتيا الذاتية بالقمـ الذي ظؿّ مذكراً، وأداة

التي  (12)يعني أننا أماـ صوت جديد ومختمؼ يضاؼ إلى المغة، ويفتح باباً لمتأمؿ سُدّ زمناً طويلًا في الثقافات كمّيا
عممت عمى جعؿ المرأة في حالة مف الصمت المطبؽ الذي كسرتو المرأة عبر دخوليا الأدب مف أوسع أبوابو، منتيجة 

لجريئة التي تتحدّى الواقع وتستفز القراء، بغية مساءلة الأنساؽ الثقافية الاجتماعيّة، وزحزحة ىيكمية البناء الطريقة ا
نياء حالة العنؼ والاضطياد الاجتماعي المذيف  الاجتماعي وما يفضي عنو مف تبدؿ في الحالة المركزية الذكورية، وا 

صلاتيا، والأساليب المتبعة ضدىا مف أجؿ البرىنة عمى قصور ، ساعية إلى تعرية تمف(13)يشكلاف مادة أساسيّة ليا
نتاج تصوّر شمولي وعادؿ، يحكـ العلاقات الإنسانيّة، ويفكّؾ مرتكزات النظاـ الأبوي الحامؿ لمفكر  النظاـ الأبوي، وا 

ـ والاضطياد، الإقصائيّ، فقد احتفظت ذاكرة المرأة عمى مرّ الأزماف، واختلاؼ الأماكف، بصور مختمفة لأنواع الظم
بدءاً مف غواية الجسد، وانتياء باحتكار المغة ذكورياً؛ لذا غابت المرأة عف مجالات الإفصاح كمّيا التي افتقدت بفقدانيا 
القدرة عمى إثبات حضورىا الفعمي لذاتيا التي لا سبيؿ إلى إرجاعيا إلا عبر تعرية مظاىر الاضطياد كمّيا، وكشؼ 

، فإذا كاف مف الطبيعي الحديث عف مبدأ مذكر لدى الرجؿ، ومبدأ (14)مكنونات الأنا داخميا المرأة عف وعييا المعبر عف
مؤنث لدى المرأة، فإنّو مف غير الطبيعي الحديث عف ىذيف المبدأيف مف منظور أبوي أيديولوجي، يرى أفّ الإنساف ىو 

الأوؿ لمنسوية تعرية المجتمع الأبوي وتفكيكو، ؛ لذا كاف المسعى (15)المبدأ المذكر في حيف أف العالـ ىو المبدأ المؤنث
، فقد شرع المجتمع الأبوي (16)نتيجة الممارسات الإقصائية الطويمة التي رسختيا الأعراؼ الاجتماعيّة بحؽ المرأة

بإسقاط كؿّ ما ىو سمبي، وناقص، ومعيب عمى المرأة وتصرفاتيا، انطلاقاّ مف كماؿ الإنساف الذي يمثمو الرجؿ، ونقص 

                                                           
(، ص سمٌر. دلٌل مصطلحات الدراسات الثقافٌة والنقد الثقافً )إضاءة توثٌقٌة للمفاهٌم الثقافٌة المتداولة ،الخلٌلٌنظر. (9)

59. 
دار ضفاف للنشر، الشارقة_ ٌنظر. الخلٌل، سمٌر. طانٌة حطاب. دراسات ثقافٌة )الجسد الأنثوي، الآخر، السرد الثقافً(، (10)

 .0212بغداد، 
 .13ص 

، 5، طالمركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء_ المغرب، بٌروت_ لبنانمد، عبد الله. المرأة واللغة، ٌنظر. الغذامً، مح(11)

 .105، ص 0223
 .7_ 2ٌنظر. المرجع السابق، ص (12)
ٌنظر. واصل، عصام. الرواٌة النسوٌة )مساءلة الأنساق وتقوٌض المركزٌة(، دار كنوز للنشر والتوزٌع، عمان_ الأردن، (13)

 .11، ص 0212، 1ط
ٌنظر. هناوي، نادٌة. الجسدنة بٌن المحو والخط )الذكورٌة/ الأنثوٌة( مقاربات فً النقد الثقافً، دار الرافدٌن، بٌروت_ (14)

 .3، ص 0213، 1لبنان، ط
ٌنظر. طرابٌشً، جورج. شرق وغرب رجولة وأنوثة )دراسة فً أزمة الجنس والحضارة فً الرواٌة العربٌة(، دار (15)

 . 3، ص 1799، 1الطلٌعة، بٌروت، ط
 .13ٌنظر. واصل، عصام. الرواٌة النسوٌة )مساءلة الأنساق وتقوٌض المركزٌة(، ص (16)
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عالـ الذي تمثمو المرأة؛ لذا بقيت المرأة في المنظور الأبوي الذكوري، اجتماعياً وحياتياً عمى سطور اليامش، في حيف ال
أفّ الرجؿ كاف ىو المتف الذي يفيض عف حدد الصفحات ليكمؿ نقص اليامش الذي يمتمئ بعواطؼ المرأة، وحياتيا 

 ت العناويف الآتية:القاتمة بالسواد الأبوي، ويمكف التوقؼ عند ذلؾ تح
  

 _عاطفية المرأة ونسؽ النقص.
إفّ الأصؿ في اضطراب الحياة الاجتماعيّة بيف الرجؿ والمرأة، يرجع إلى نظرة الرجؿ المتعالية التي ينزؿ نفسو بيا منزلة 

طفية(، )الخشونة/ التي تكوف مف دوف سمو الروح وعموىا، مف مثؿ: )العقلانية/ العا (17)الروح، وينزؿ المرأة منزلة المادة
النعومة( المتمخضة عف ثنائية الرجؿ/ والمرأة التي تؤطرىا منظومة فكرية أوسع منيا، تجعؿ الرجؿ ممثلًا لمثقافة والعمـ، 

المذيف لا ينظر إلييما، بوصفيما جزءاً مف البشرية وحياتيا، بؿ بوصفيما نقصاً  (18)والمرأة ممثمة لمطبيعة والحدس
ف كانت تمؾ التمفصلات تشبو تمفصلات حياة الرجؿ، والأدوار ودونية، يرافقاف المر  أة في تمفصلات حياتيا كمّيا، وا 

ف ضربت أو سجنت في سبيؿ الوطف، كما يتجمى  التي يقوـ بيا اجتماعياً، لكف ذلؾ لا يعني التبدؿ في أحواؿ المرأة، وا 
ي عبّاد الشمس والصبّار التي تقدـ الأخيرة في الحوار الدائر بيف زىدي وعادؿ الكرمي الشخصية المحورية في روايت

حواراً يدافع عف الفمسطينييف الذيف يعمموف لدى الاحتلاؿ الذي يسجف أبناءىـ الرجاؿ الذيف يقتصر السجف عمييـ مف 
 "تكمؼ زىدي ضحكة:دوف المرأة في قوؿ زىدي: 

 السجف لمرجاؿ ىو ىو.
 أيجيد ليكمموا بناء الدولة. السجف لمفتياف والصبياف. والرجاؿ ينطمقوف في باصات

 قاؿ زىدي مدافعاً عف نفسو والآخريف:
 أحسف مف الغربة واللا لأ؟

 والتفت نحو عادؿ مستجدياً الجواب. ىز الآخر رأسو كما ىزه ألؼ مرة مف قبؿ.
 طبعاً 

 وىناؾ كثير مف الرجاؿ في السجف. والنساء أيضاً.
 .(19)نعـ"

إفّ الملاحظ في ىذا الحوار الذي يشتغؿ وظيفياً عمى إعطاء الشخصيات أداة الحكي لمتعبير عف ذواتيـ وتبادؿ وجيات 
النظر جممة )السجف لمرجاؿ(، وىي جممة ثقافية تنفتح اجتماعياً عمى مقولة شعبية، أما فكرياً فتنفتح عمى سؤاؿ 

؟، وكيؼ تكوّنت واستقرت في الذاكرة الجمعية؟ إفّ الشؽّ الأوؿ مف المقصدية والتكويف؛ أيّ ماذا يقصد مف ىذه المقولة
السؤاؿ يحمؿ حمولة الدلالة التناسبية، فالسجف معاناة، وتعب وألـ...، والرجاؿ يمثموف القوة، والصلابة، والتحمؿ وىي 

الشعبية في ىذا صفات تتناسب مع ظروؼ السجف، ىذا مف جانب، ومف جانب آخر، يحمؿ سياؽ استخداـ ىذه المقولة 
الحوار، وفي الحياة الاجتماعيّة رمزية التضحية، فيذه المقولة تقاؿ في أغمب الأحياف لشد أزر الرجاؿ في السجف الذي 
كاف نتيجة لموقؼ بطولي أفضى إلى خسارة الرجؿ حريتو، الأمر الذي يعني أنّيا تعمي مف شأف الرجؿ، أما الشؽ 

الذي يخبرنا بأفّ الرجاؿ ىـ الذيف يحاربوف، ويدافعوف عف أقواميـ، فيكوف مف الطبيعي  الثاني فيرجع تكوينيا إلى التاريخ

                                                           
(17)

 .101سة فً أزمة الجنس والحضارة فً الرواٌة العربٌة(، ص ٌنظر. طرابٌشً، جورج. شرق غرب رجولة وأنوثة )درا
(18)

 .102جامبل، سارة. النسوٌة وما بعد النسوٌة )دراسات ومعجم نقدي(، ترجمة: أحمد الشامً، ص 
(19)

 .113، ص 1793، 1الصبار، دار الآداب، بٌروت، طخلٌفة، سحر. 
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أف يؤسروا أو يسجنوا، ليذا استقر في الأذىاف أف الحبس لمرجاؿ الصناديد، وىنا يتبادر إلى الذىف سؤاؿ ىو: لماذا لـ  
الإجابة عف ىذا السؤاؿ إلى طبيعة ظروؼ السجف تشارؾ المقولة المرأة أو بعبارة أخرى لماذا تغيبيا؟ في الواقع ترجع 

لى النظرة الاجتماعيّة إلى المرأة، بوصفيا جنساً لطيفاً لا يقدر عمى الصعاب، فنكوف أماـ مضمر فكري  التي ذكرناىا، وا 
أبوي يعمف أفّ الرجؿ قوي، ويضمر أف المرأة ضعيفة، ويعمف أف الرجؿ محور الحياة، ويضمر أف المرأة عمى ىامش 

لحياة، ومف دوف دور، فالكاتبة عرّت ىذا النسؽ الدوني المستقر في الأذىاف مف دوف أصؿ حقيقي يستند إليو، عبر ا
مف الملاحظ أف ىذه الجممة جاءت مناقضة لسياؽ وىناؾ كثير مف الرجاؿ في السجف. والنساء أيضاً. نعـ( جممة )

مر الذي يعني أف ىذه الجممة تعري فييا الكاتبة كذب الجمؿ التي سبقتيا، حتى إفّ مسوّغ ورودىا غير موجود، الأ
المجتمع الأبوي الذي يتناسى دور المرأة، وما تقدمو في الحروب والدفاع عف وطنيا؛ أي إفّ ىذه الجممة تشكؿ نسخاً 

أو تسجف،  ونفياً لمجممة الأولى )السجف لمرجاؿ( في العرؼ الأبوي الذي إذا ما اعترؼ أفّ المرأة تناضؿ وتقاتؿ، فتؤسر
فإف ذلؾ يعني العار والخزي  لقوميا، فيكوف السجف  لمرجؿ في سبيؿ وطنو مف المنظور الأبوي بطولة، أما سجف المرأة 
في سبيؿ وطنيا فخزي وعار، ليذا جاء حرؼ الجواب )نعـ( ليؤكد أفّ المرأة سجنت، وتسجف، وستسجف في سيبؿ 

كاء والعاطفة التي تستدعي نسقاً مضمراً يربط الرجؿ بالعقؿ، والمرأة قضية تؤمف بيا، فدور المرأة لا يقتصر عمى الب
بالعاطفة وما يتمخض عنيما مف ثنائيات: القوة/ الضعؼ، الصرامة/ الاستسلاـ، الثنائيات التي تؤكد أف النسؽ النمطي 

، وىنا لا بدّ مف أف (20)لقوةلممرأة يقصر دورىا عمى النعومة، والاستكانة، في مقابؿ الرجؿ الذي انتزع دوره بالمراس وا
؟ حقيقة إفّ الثقافة ترد (21)نسوؽ سؤالًا مؤداه: إذا كاف كؿّ مف المرأة والرجؿ لا يتفقاف بالشكؿ، فيؿ يختمفاف عقلًا وفكراً 

بالإيجاب، لكف عمى نحو سمبي يجعؿ المرأة جسداً في مقابؿ عقؿ الرجؿ، وىذا ما يخبرنا بو الراوي العميـ في رواية 
"استدارت بوجييا عنو، فيي تعرؼ أنو لا يحبيا، وأنو لا يحتاجيا، وأف حاجتو إلييا لحيظة مؤقتة.  لشمس:عباد ا

وأية امرأة أخرى باستطاعتيا أف تسد الفراغ. وىي ترفض ىذا، ترفض أف تبني علاقات عابرة سطحية. العلاقة يجب 
ا معنى وطعما ونتيجة. كؿ شيء يجب أف يقرب أف تكوف عميقة. كؿ شيء يجب أف يكوف عميقاً، حاداً، يجعؿ لمدني

الإنساف مف قمب الدنيا، مف موطف الدؼء مف رحـ الحياة. وىناؾ تكمف الحرية. لكف الحرية بحاجة للأقوياء 
وللأصحاء. والرجؿ العربي ما زاؿ مريضاً، منفصماً منقسماً يرغب في شيء ويطبؽ آخر.. مشدود إلى الماضي 

يا وتجارب زميلاتيا وزاوية المرأة عممتيا. ىو ضحية، كالمرأة تماماً، لكف مرضو أخطر لأنو ويتغنى بالمستقبؿ. تجارب
 .(22)الأقوى والمتجبر. ىذا ىو الواقع. ولف تكوف ضحية الضحية"

يطمعنا ىذا السرد الموضوعي عمى رؤية موضوعيّة تنيض بيا الشخصية المدورة رفيؼ، ففعؿ المكاشفة يعمؿ عمى 
تعرية الفكر الأبوي الذكوري الذي يؤطر المرأة بجسدىا وعاطفتيا، وفي الوقت نفسو، يدعوىا إلى العقؿ والحكمة، فمف 

ية في داخؿ رفيؼ التي قارنت بيف المرأة والرجؿ، بوصفيما الملاحظ أفّ الحالة الفكرية قد طغت عمى الحالة العاطف
ضحية لمفكر الأبوي الذي يجعؿ الرجؿ ينظر إلى المرأة بدونية وانتقاص، وينظر إلى ذاتو بعيف الكماؿ، الأمر الذي 

نّو، في الوقت يشكؿ معوقاً في وجو تطور المجتمعات العربية، فالرجؿ العربي يرغب في اقتناء الوسائؿ الحديثة كمّيا، لك
نفسو، يرفض أف يغير نظرتو إلى المرأة، بوصفيا كائناً ناقصاً، فمقولة نقص عقؿ المرأة لطغياف عاطفتيا تجعمنا نتساءؿ 

                                                           
المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر،  الأبوٌة، الهوٌة الأنثوٌة، والجسد(،السرد النسوي )الثقافة ٌنظر. إبراهٌم، عبد الله. (20)

 .15، ص 0211، 1لبنان_ بٌروت، ط
 .12_ 7ص  ٌنظر. الغذامً، عبد الله. المرأة واللغة،(21)
(22)

 .17ص ، 1722، 5ط، منظمة التحرٌر الفلسطٌنٌة دائرة الإعلام والثقافة، دمشقعباد الشمس،  خلٌفة، سحر.
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ىؿ الرجؿ الذي يرتبط بالعقؿ يعيش مف دوف عاطفة؟ مف البداىة أف تكوف الإجابة بالنفي، فالإنساف مزيج مف العواطؼ 
مف الأحواؿ أف ينفي العقؿ العاطفة أو العكس، ليذا تريد رفيؼ أف تكوف علاقتيا بعادؿ  والأفكار، ولا يمكف بأي حاؿ

الكرمي الشخصية الرئيسة في الروايتيف مبنية عمى عاطفة عقلانية تجد فييا ذاتيا المتكاممة، فتقُبؿ، بوصفيا عاطفة، 
الرجؿ مف النقص ما تكممو المرأة التي تبقي  وفكراً، وجسداً، بوصفيا امرأة تحمؿ مف النقص ما يكممو الرجؿ، كما يحمؿ

تمفت أبو صابر يمنة ويسرة وىمس: أنا فاىـ. بس في نظر أبي صابر بعيدة عف الفيـ، كما يقوؿ في رواية الصبّار: 
الحرمة رأسيا يابس ولا تفيـ إلا في قضايا المطبخ والأولاد. سمعتيا الميمة تيمس في أذف صابر محاولة إقناعو 

. دعنا نقفؿ الموضوع قبؿ أف تحضر أـ صابر وتسمعنا"بترؾ الدر   .(23)اسة. والمسكيف وافؽ. وادعيت أنا النوـ
تتعدى قوؿ أبي صابر إلى الفكر الأبوي الذي الحرمة رأسيا يابس ولا تفيـ( إفّ الجممة الثقافية في ىذا السرد المباشر )

اً، فيذه الجممة الثقافية تقدـ لنا حالة فطرية خمقية، تنفتح عمى يصور المرأة عمى الدواـ بأنّيا أقؿ مف الرجؿ، فكرياً وعقمي
ىوية المرأة، فالمرأة وفؽ النظرة الأبوية خمقت بعقؿ ناقص لا يقدر عمى التفكير إلا بأشياء محدودة، لذلؾ وجب أف تخدـ 

ـ فيـ زوجتو أـ صاحب العقؿ الرجؿ، الأمر الذي دفع أبا صابر الشخصية الثانوية الثابتة إلى إطلاؽ حكـ عد
صابر؟.. حكـ مفاده أفّ زوجتو أـ صابر التي تؤدي دوراً ثانوياً أيضاً في الرواية، لا تفيـ إلّا في أمور المطبخ، وتربية 
الأولاد(، فأبو صابر، إذاً، لا ينطمؽ في حكمو مف تجربتو الشخصية، بؿ عمى العكس، ينطمؽ مف الخمفية الثقافية التي 

نساء حريماً، ذلؾ أف كممة الحريـ أو الحرمة تشكؿ في الثقافة الاجتماعيّة مجازاً كمياً، منتجاً لنسؽ نشأ عمييا في جعؿ ال
ثقافي يجعؿ ىذه الكممة شائعة الاستيلاؾ عمى شفاه الرجاؿ والنساء عمى حدّ سواء مف دوف أف ينتبيوا إلى أفّ ىذه 

ر عف ما لا يجوز الاقتراب منو، ولا التعامؿ معو إلا الكممة تعمؿ عمى فصؿ عنصري يطاؿ كياف المرأة، فالحرمة تعب
بحدود معينة؛ أي إفّ البنية العميقة ليذه الفكرة تنفتح عمى عالـ خاص لمنساء، وعالـ عاـ لمرجؿ، فيكوف عالـ المرأة 

الفكر الأبوي  بمنزلة السجف الذي يكوف منزؿ الزوج والعائمة معادلًا موضوعياً لو، فكممة الحرمة تعبر دلالياً عف رغبة
في عزؿ المرأة، وتأطيرىا في نواحي حياتية معينة تصب جميعيا في خدمة الرجؿ، وفكره الذكوري الذي تعري الكاتبة 
كذبو وتنقضو، فبعد صفحة واحدة مف قوؿ أبي صابر، يعترؼ زىدي بأفّ زوجتو سعدية أقدر منو عمى التعمّـ والحفظ، 

أسمع بيا مف قبؿ. سعدية تحفظ أسماءىا عف ظير قمب. وبالمناسبة. المرأة "وأي نوع مف الكتب؟ كتباً لـ فيقوؿ: 
 .(24)ترجوؾ أف تمر بيا لتحدثؾ بشأف الكتب"

يشتغؿ الحوار ىنا عمى مستوييف: الأوؿ يعري المقبوس السابؽ، وينقضو، أما الثاني فيظير التغيير الذي طرأ عمى 
تحفظ أسماءىا، وأسماء كتب أخرى يعجز زىدي عف حفظيا، أو زىدي مف إقباؿ عمى قراءة الكتب التي كانت زوجتو 

ذكر أسمائيا؛ أي إفّ ىذا الحوار يقدـ مقارنة بيف القدرات العقمية لممرأة والرجؿ التي تنتصر فييا الأولى، فالحوار يقدّـ 
مف أسبقية المرأة عمى سعدية، بوصفيا حافظة لأسماء الكتب؛ بمعنى أنّيا تقرأ قبؿ زىدي، الأمر الذي يؤوؿ بأنّو حالة 

الرجؿ في الثقافة والعمـ المذيف يجعلانيا الأصؿ والسبب في تطور العقمية البشرية واستخداميا عمى نحو صحيح قبؿ أف 
يعمؿ الفكر الأبوي عمى تدميرىا، وينقمب عمييا، منتجاً عقميتو التي ترى أفّ الإنساف ىو الرجؿ في حيف أفّ المرأة نصؼ 

: "قاؿ صالح أثناء الدرس، مف في الحوار الذي جرى بيف صالح والممتحي في رواية عبّاد الشمس إنساف، كما يتجسد

                                                           
(23)

 133خلٌفة، سحر. الصبار ص 
(24)

 139المصدر السابق، ص 
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ىي المرأة؟ قاؿ ممتح، ىي نصؼ الديف. ما حكو صالح، لكنيف ناقصات عقؿ وديف. قاؿ ممتح، وىو كذلؾ قاؿ 
 .25صالح، لكف المرأة نصؼ الديف ونصؼ البمد"

اً بالموروث الديني الذي يورد حديثاً ينسب إلى النبي صمى الله عميو وسمـ، مرجعي ناقصات عقؿ وديف(ترتبط مقولة )
"ولكف أريد أف تعمموا أف  ، وقد جاء قبؿ ىذا الحديث نصّ في الإنجيؿ يقوؿ(26)يقوؿ فيو النساء ناقصات عقؿ وديف

في بادئ الأمر لا بدّ مف الإشارة  (27)رأس كؿ رجؿ ىو المسيح، وأما رأس المرأة فيو الرجؿ، ورأس المسيح ىو الله".
إلى أفّ إيراد النصّ السابؽ مف الإنجيؿ جاء لتأكيد أف فكرة نقص المرأة ضاربة جذورىا في القدـ، لنعد الآف إلى ما 
ينسب إلى النبي صمى الله عميو وسمـ مف حديث، بوصفو حجة تقاـ عمى المرأة دائماً في حقيقة نقصيا العقمي، لكف ىؿ 

صحيح، بعيداً عف جدلية قوة سند الحديث وضعفو، فإننا نتساءؿ كيؼ يُنسب ىذا الحديث إلى النبي صمى  ىذا الحديث
الله عميو وسمـ، وأكثر مف نصؼ الأحاديث المتواترة عنو ترجع إلى عائشة رضي الله عنيا؟؛ أي إلى امرأة، ىذا مف 

جعمنا نتساءؿ كيؼ يُحمّؿ الإنساف نقصاً لـ يسيـ جانب، ومف جانب آخر، إفّ عمة نقص المرأة )عقؿ، وفيـ، وديف(، ت
فيو، وىناؾ قاعدة فقيية تقوؿ: إذا سمب الله ما وىب سقط ما وجب، ثـ ىؿ الرجاؿ دينيـ كامؿ؛ بمعنى إذا كاف ديف 
المرأة ناقصاً، فيؿ ىذا يعني بالضرورة أف الرجؿ دينو كامؿ؟ وماذا عف المرض؟ ىؿ كؿّ مريض في جسمو يقاؿ عف 

ناقص؟ حقيقة ىذه الأسئمة وغيرىا، تجعمنا نقوؿ: إفّ ىذا القوؿ وغيره يرجع إلى المجتمع الأبوي، ونظرتو الذكورية دينو 
}الرجاؿ قواموف عمى النساء بما فضؿ التي تفسر الأحاديث والآيات بطريقة تتماشى مع أىوائيا مف مثؿ قولو تعالى 

يذه الآية الكريـ تحضر في الذاكرة الشعبية والنخبوية، بوصفيا ف، 28الله بعضيـ عمى بعض وبما أنفقوا مف أمواليـ{
دليلًا واضحاً عمى ضرورة تبعية المرأة لمرجؿ لعمة النقص فييا، والعجز في قدراتيا العقمية التي تعد جوىر القيادة 

ء ليست مطمقة، بؿ عمى الحياتية الناجحة، لكف تأملًا في سياؽ الآية الكريمة يجعمنا ندرؾ أفّ قوامة الرجاؿ عمى النسا
العكس، تحصؿ ليـ القوامة عندما يحقؽ الرجؿ القدرة عمى إدارة المنزؿ والإنفاؽ عميو بطريقة صحيحة تجعمو يحظى 
بالقوامة التي لا تعني الاستعباد، إنما العدؿ والمساواة، فتكوف قوامة الرجاؿ مشروطة بتحقيؽ مجموعة مف المؤىلات 

التي تجعميـ مؤىميف لمقيادة الحياتية، أما في حالة تفوؽ المرأة المادي والمعنوي الخمقي، فلا  المادية والمعنوية الخميقة
نبالغ إذا ما قمنا إفّ أصؿ القوامة يرجع إلييا في الشؤوف الخاصة والعامة عمى حدّ سواء، فالمسألة، إذاً، نسبية ترجع إلى 

لإنساف العقلاني الكامؿ ليس رجلًا بالضرورة، ففكرة الرجؿ قدرات الإنساف بغض النظر عف كينونتو )امرأة/ رجؿ(، فا
الكامؿ إذا ما تناولناىا مف منظور التورية الثقافية ستحيمنا عمى فكرة الإنساف الكامؿ في الفكر الصوفي، أو بتعبير أدؽ 

عند اكتماؿ أخلاقو  الفرؽ بيف الإنساف الكامؿ والإنساف الحيواف في الفكر الصوفي الذي يرى أف كماؿ الإنساف يتحقؽ
التي تمنحو القدرة عمى معرفة الذات الإليية، والنظر إلى الآخر مف منظور الإنساف بغض النظر عف نوعيا أو جنسو، 

. قد يكوف قصر فكرة الإنساف الكامؿ (29)وقوتو التي لا تحقؽ الإنساف الكامؿ، بؿ عمى العكس الإنساف الحيواف
يحمؿ شيئاً مف الإجحاؼ والنقص، لكفّ الاستحضار الفكري ليا كاف بغية التأكيد والإنساف الحيواف عمى ىذا الجانب 

                                                           
(25)

 .29الخلٌفة، سحر. عباد الشمس، ص 
، 1757ٌنظر. محمد بن إسماعٌل البخاري، أبو عبد الله. صحٌح البخاري، شرح فتح الباري، المكتبة السلفٌة، القاهرة، (26)

 .522(، رقم 225/ 1كتاب الحٌض، باب: ترك الحائض الصوم )
 .5: 11كو1المقدس:  الكتاب(27)

28
 .52القرآن الكرٌم. النساء 

29
، ص 1772، 0ٌنظر. محمود الغراب، محمود. إنسان الكامل من كلام الشٌخ الكبٌر محً الدٌن ابن عربً، دار الفكر، دمشق_ سورٌة، ط

7 _12 . 
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بأفّ كماؿ الإنساف لا يتحدد وفؽ كينونة الشخص، إنما يتحدد وفؽ الإنجازات الحياتية والأخلاؽ الإنسانيّة التي تفارؽ 
 الظمـ والتمييز الثقافي. 

لمعاصرة بصورة العصر الجاىمي الأبوي، يؤكد استمرارية النسؽ إفّ حضور المرأة في الذىنية الاجتماعيّة العربية ا
في تمفصلات الحياة الاجتماعيّة كمّيا، وما يتمخض عنيا مف جعؿ النقص دائـ الحضور عند ذكر  (30)الدوني لممرأة

ي الذي يتقبؿ المرأة وعاطفتيا التي لا تنفي عنيا العقؿ، إنما تؤكده، وتقربيا مف جوىر الإنساف الكامؿ وتعالقو الذات
 الآخر، بوصفو إنساناً، لا بوصفو رجلًا أو امرأة. 

 _التطور الاجتماعي ونسؽ الجمود.
قد تتصور العقمية البشرية أفّ الحياة كمما تطورت في المستوى المادي حققت تطوراً مماثلًا عمى المستوى المعنوي، 
محققة ما يعرؼ بالرقي الاجتماعي الذي ينبذ العنؼ، والعنصرية، والتفرقة القائمة عمى أساس القوة والضعؼ، لكف 

تقوؿ كمما ارتقى المستوى المادي انخفض المستوى المعنوي أو  التأمؿ في الواقع، يعطي في جانب منو نتيجة معكوسة
الروحي، فيصير العنؼ ىو المسيطر عمى تمفصلات الحياة، بوصفو غريزة تكبحيا المشاعر والأحاسيس؛ لأفّ العنؼ 

رمزية التي الاجتماعي كمما وجدت أفعاؿ تناقضو في اللاوعي، صار جزءاً مف التاريخ الفعّاؿ لبيئة المجتمع وخطاباتو ال
تؤثر في فيـ الذات وسياقاتيا التي تجعؿ أفراد المجتمع جزءاً مف موروث قديـ محفوظ في التاريخ الذي يتجمى في 

الذي يجعؿ الأقوى جسدياً دائماً يسيطر عمى الآخر، ويحدد المفاىيـ والتوجيات حتى إذا  (31)الأنساؽ الثقافية لمعنؼ
ورؤياوياً، تبقى الغمبة لمفتولي العضلات جسدياً واجتماعياً الذيف لا يروف المرأة  كاف الطرؼ الضعيؼ جسدياً أقوى عقمياً 

ف بذلت روحيا في سبيؿ الوطف، كما يتجسد في قوؿ رفيؼ:  "تدخؿ أبو العز بسرعة: وليذا إلا في ثوب العاىرة، وا 
 أناضؿ وأموت في سبيؿ حقي.

 أتعمـ. ووجيت كمماتيا إليو:ابتسمت خمسة: أخيراً تحركت. لا تعمميني يا سموى فأنا 
وحيف تموت يضعؾ المجتمع عمى رأسو ويقوؿ: مات شييداً. وأنا يبصقوف عمي ويقولوف: ماتت عاىرة. أىذا ما 

 .32مقابؿ؟" تريدوف؟ ضحايا بدوف
ة يعري ىذا السرد المباشر رؤية أبوية نسقية قائمة عمى التفريؽ بيف تضحية الرجؿ، وتضحية المرأة التي تبقى مؤطر 

بجسدىا حتى بعد موتيا، وانتقاليا إلى العالـ الماورائي، فالنظرة إلى المرأة والرجؿ في فترات الحروب لا تكوف متسقة أو 
متساوقة، بؿ ثمة فرؽ بينيما، فقد بيننا أفّ الرجؿ إذا أسر في الحروب القديمة فقومو لا يحمموف العار، عمى عكس 

روف بالعار، ويفضموف موتيا، أما في الحروب الحديثة والاحتلالات، فالرجؿ إذا المرأة التي إذا أسرت، فإفّ قوميا يشع
 سجف في سبيؿ وطنو يقاؿ لو السحف لمرجؿ، في حيف أفّ المرأة إذا سجنت، فيبقى نسؽ الخزي والعار، لذلؾ قالت رفيؼ

الاجتماعي في المجالات المختمفة  أي إفّ المرأة عمى الرغـ مف تقادـ الأزمنة والتطور الحياتي)يقولوف: ماتت عاىرة(؛ 
إلا أف النظرة إلييا، والفكر المتمخض عنيا ما زاؿ نسقاً ثابتاً تتناقمو الأجياؿ جيلًا بعد جيؿ، الأمر الذي يجعؿ حضور 
المرأة في الذىنية الثقافية مرتبطاً بنمط معيف مف الصور أو بتعبير أدؽ مجموعة معينة مف الجمؿ الثقافية التي تشكؿ 

ازاً كمياً، فكممة عاىرة في تعالقيا السياقي الذي جاءت فيو تقدـ تورية ثقافية؛ لأفّ المعنى القريب ينفتح دلالياً عمى مج

                                                           
 .15 ، ص0222، 1ن، طد_ الأردبحسٌن. النسوٌة فً الثقافة والإبداع، عالم الكتب الحدٌث، إر ،المناصرةٌنظر. (30)
 .123ٌنظر. الخلٌل، سمٌر. طانٌة حطاب. دراسات ثقافٌة )الجسد الأنثوي، الآخر، السرد الثقافً(، ص (31)
 .هكذا وردت فً المقبوس 
 .010ص عباد الشمس، الخلٌفة، سحر. (32)
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انحطاط الأخلاؽ، لكف المعنى البعيد ينفتح عمى الصورة النمطية السائدة، مسبقاً التي لا تتعدى حدود جسد المرأة الذي 
حريتو فعلًا شائناً، لعمة صدوره عف ذلؾ الجسد الذي يكوف في الفكر الأبوي إما صيّر فعؿ الدفاع عف الوطف في سبيؿ 

ما جسداً يخدمو، كما تقوؿ نوار في رواية الصبّار: "وصعدا الدرجات بصمت. وقالت  جسداً شبقياً يتمتع بو الرجؿ، وا 
 وىي تممس الغبار المتراكـ عمى خشب السلالـ بأصبعيا:

 الدار قذرة باستمرار. أترى؟
 ومدت سبابتيا أماـ عينيو. أردفت:

 وما زاؿ الناس يفخروف. باقتناء دور كبيرة كيذه. موضة قديمة. لا تجاري روح العصر. وىذه الدار بحاجة لثلاث
 . (33)"خادمات عمى الأقؿ. وليس في الدار مف خادمة سواي

إفّ المفارقة التيكمية التي تستخدميا نوار الشخصية المدورة في رواية الصبّار تفتح الآفاؽ عمى صيرورة الزمف 
وانعكاسيا عمى الفكر الاجتماعي الذي يعكؼ ىذا المشيد عمى تعريتو، ومقارنة الزمف الماضي بالزمف الحاضر، 

مر سخرية مف ىذه الفكرة ونقداً، ورفضاً ليا كانت تبتغي فالكاتبة عندما جعمت نوار تظير قبوليا بدور الخادمة، وتض
مف وراء ذلؾ إقامة مقارنة مضمرة بيف حالة المرأة في عصور القصور والجواري، وحالتيا اليوـ بعد أف اندثرت ىذه 

المكاف الذي المظاىر، لتكوف النتيجة أفّ المرأة ما زالت جارية مع وجود فارؽ بسيط يلامس التسمية، فإذا ما نظرنا إلى 
ينيض بو المشيد سنمحظ أنّو مكاف مغمؽ عمى مستوى المساحة، لكنّو عمى المستوى الفكري منفتح الآفاؽ يعيد إلى 
الأذىاف صورة قصور السلاطيف والمموؾ التي كانت ممموءة بالنساء الجواري والحرائر المواتي تتمحور حياتيف حوؿ 

أف نسوؽ سؤالًا ىو: ىؿ ثمة فارؽ بيف الخادمة والجارية؟ إفّ الإجابة عف ىذا  إسعاد الرجاؿ وتمبية رغباتيـ، وىنا لا بدّ 
السؤاؿ تُعطى في الظاىر بالإيجاب، فالجارية ىي إنسانة اشتراىا الرجؿ الذي يحؽّ لو التصرؼ بيا كيفما يشاء، في 

فكري شيء واحد، لسبب بسيط يرجع حيف أفّ الخادمة ىي امرأة حرة تعمؿ مقابؿ الماؿ، لكننا نزعـ أنّيما في المضمر ال
إلى تغميؼ المفاىيـ القديمة بالأوراؽ العصرية الحديثة والممونة، فالجارية مستمبة الكياف والإرادة، والخادمة كذلؾ، فيما 
ف كاف يزعـ بعض المنظريف أفّ السيد لا حؽّ لو في جسد الخادمة،  سياف مف ناحية الاستغلاؿ النفسي والجنسي، وا 

عكس الجارية، فإفّ كثرة قصص التعنيؼ الجسدي والنفسي المذيف تتعرض ليما الخادمة في العصور الحديثة وذلؾ عمى 
يجعلاننا نفكر بأفّ كممتي الخادمة والجارية ما ىما إلا وجياف لعممة واحدة تشكؿ فييا الأخيرة نسقاً مضمراً للأولى يعري 

مرأة، لكنّو يرى في مفارقة عجيبة أف موت المرأة أفضؿ مف تظاىر الناس العيش في مجتمع راؽٍ يدافع عف حقوؽ ال
سعييا إلى كسب رزؽ حلاؿ تسدّ بو رمقيا، ورمؽ أولادىا، كما تتجمى حالة سعدية التي تسعى إلى عمؿ تسد بو جوع 

اية عباد أفواه أبنائيا اليتامى عمى الرغـ مف كؿّ محاذير المجتمع التي يطمعنا عمييا الراوي العميـ بكؿّ شيء في رو 
"ولو رآىا الآف تجمس بجوار شحادة تنزؿ لتؿ أبيب ما كاف يقوؿ؟ العيف ارحـ مف تؿ أبيب، لكف تؿ الشمس، قائلًا: 

أبيب أرحـ مف القمة. زىدي كاف يفعؿ ذلؾ أيضاً، وما الفرؽ بينيا وبيف زىدي، "أنا رجاؿ يا ست، والنسواف لمدار 
 وبس

الدار فقط، الدار لا تطعـ ولا تسمف. وىي ما عادت امرأة فقط. فيي الأـ وىي تمؾ أياـ، وىذه أياـ. مكانيا ما عاد 
 (34)الأب وىي الشقيانة بيف الدار وتؿ أبيب".

                                                           
.هكذا وردت فً المقبوس

 
(33)

  .21ص الصبار، خلٌفة، سحر. 
 .33_ 35ص خلٌفة، سحر. عباد الشمس، (34)
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عمى حالة التغييب الذي يعمؿ المجتمع الأبوي عمى أنا رجاؿ يا ست، والنسواف لمدار وبس( تنفتح الجممة الثقافية ) 
عمى حالة التحوؿ الظاىرية التي تمؾ أياـ، وىذه أياـ. مكانيا ما عاد الدار فقط( فرضو عمى المرأة، كما تنفتح جممة )

طرأت عمى حياة المرأة والمجتمع الذي انتقؿ مف الفكر الإقطاعي إلى الرأسمالي، لكف ىذا الانتقاؿ لـ يحدث تبدلًا في 
ية أو الإقطاعية أو أي نظاـ آخر يقوـ عمى وضع المرأة التي بقيت خاضعة لمنظاـ الأبوي، عمماً أف التغيير إلى الرأسمال

تغيير نظاـ العلاقات الاجتماعيّة، وىنا مف الأجدى أف نتساءؿ، لماذا لـ يمس ىذا التغيير جوىر علاقة المرأة بالرجؿ؛ 
إذا ما  لأفّ علاقة التابع والمتبوع عابرة لمتاريخ والعصور، الأمر الذي جعؿ منيا مركزاً في أيّ نظاـ اجتماعي جديد، ىذا

الذي لا بدّ مف أف يحافظ عمى  (35)أخذ بالحسباف أف الذي أنتج الفكر الرأسمالي والإقطاعي مف قبمو ىو الفكر الذكوري
رتبة المركزية لو قبؿ كؿّ شيء، ليذا نرى أف عمؿ المرأة في الخارج لـ يحمؿ تبدلًا كبيراً في وضعيا السابؽ أو فارقاً 

منزليّة إلى النسيج وصنع الملابس، كما حدث مع سعدية التي كانت تعمؿ في الخياطة، عنو، فقد انتقمت مف الخياطة ال
وتقطع مسافة كبيرة إلى تؿ أبيب لتسميـ بضاعتيا، غير أف المرأة انتقمت أيضاً مف المطبخ العائمي إلى دور الخادمة في 

، لكف لماذا ينظر إلى (36)عدة الاجتماعيّةالمقاىي، كما أنيا انتقمت مف السير عمى عائمتيا إلى مياـ الممرضة والمسا
الأدوار التي تقوـ بيا المرأة عمى أنّيا نوع مف الاضطياد والانسحاؽ بثوب جديد؟ ألا يقوـ الرجؿ أيضاً بيذه الأدوار، 

لكفّ فمماذا لا ينظر إليو النظرة ذاتيا؟ حقيقة إف الأمر يدرؾ ظاىرياً عمى أف عمؿ المرأة نوع مف المساواة مع الرجؿ، 
ف تساوت الخبرتاف، في حيف أف بعض  بعض المجتمعات مثؿ أمريكا، تبقي أجر المرأة أقؿ مف أجر الرجؿ وا 
المجتمعات الأخرى، تقوـ عمى تسميع المرأة، بوصفيا منتجاً يجذب الزبوف، فتكوف المرأة في حالة مف الانسحاؽ 

تيا وتصاعدت. وفكرت بتحد: سأدحض نقاشاتيـ "وتصعدت نقمالاجتماعي الذي تحذر رفيؼ المرأة منو في قوليا: 
وسفسطاتيـ وأنزليا الأرض. سأعطي أمثمة مف الواقع. وقد زودتني زاوية المرأة بعشرات الأدلة والأمثمة. سأقوؿ 
لممرأة كوني حذرة. ىو لا يعطيؾ بقدر ما يأخذ منؾ. الطفرات الفردية التي يطالبؾ بيا لف تنتيي بؾ إلا نيايات 

 .(37)عبثية"
يتخذ ىذا السرد المباشر التعرية الفكرية نسقاً مضاداً، وناقضاً لمفكر الأبوي الذكوري؛ إذ تقوـ رفيؼ بتحذير المرأة مف 
خداع الرجؿ الذي يغمؼ فكره الأبوي الذي ينظر إلييا نظرة دونية شيوانية مغمفة التحضر والحرية، فكممة )سفسطاتيـ( 

المتيف يستخدميما الرجاؿ المثقفوف مف أجؿ جعؿ المرأة تساوؽ رغباتيـ  تحمؿ معنى التلاعب بالألفاظ والمفاىيـ
وأىواءىـ التي بمجرد أف تشبع يظير الرجؿ الأبوي الجاىمي الذي يرفضيا أو، بتعبير أدؽ، يشعر بالعار إذا ما ارتبط 

ثؿ، والحرية، والمساواة بامرأة تربطو بيا علاقة حب أو عشؽ؛ أي إفّ الرجاؿ المثقفيف يسموف بالمرأة إلى عالـ الم
والتحرر الفكري ثـ يرجعوف بيا إلى نقطة أسوأ مف تمؾ التي كانت عمييا قبؿ أف تعتقد أنّيا تحررت أو رغبت في ذلؾ، 
الأمر الذي يفسر نظرة الشؾّ التي تنفتح عمييا رؤية رفيؼ، فرفيؼ شخصية مثقفة خبرت ازدواجية الرجؿ العربي المثقؼ 

فعؿ نقيضو، ليذا يكوف تصديقو حالة مف العبث الذي يعمؽ جذور المرأة في مركز اليامش، فيكوف الذي يقوؿ شيئاً، وي
اعتقاد المرأة بإمكانية تحرر الرجؿ مف إرثو الثقافي الأبوي أشبو بالوىـ الذي يفضي إلى حركية دورانية تبدأ بيا مف 

 لة مف الرفض الذي يطوؿ مجالات حياتيا كمّيا،اليامش، وتنتيي بيا عنده، فيكوف حضور المرأة في الفكر الأبوي حا
: "ىذا صميـ الانفصاـ. تحيوف غضبة وىذا ما نشيده في حوار رفيؼ مع رفاقيا في المجمّة الّتي تعمؿ بيا؛ إذ تقوؿ

                                                           
 .30(، ص السرد النسوي )الثقافة الأبوٌة، الهوٌة الأنثوٌة، والجسدٌنظر. إبراهٌم، عبد الله. (35)
 .55ٌنظر. الغذامً، عبد الله. المرأة واللغة، ص (36)
(37)

 .020خلٌفة، سحر. عباد الشمس، ص  
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العامؿ والفلاح والشعوب المقيورة، وحيف تغضب المرأة تجأروف في وجييا "معقدة" محبطة، قصيرة الباع، قصيرة 
وقت ليس وقتؾ وقت مف إذف؟ وقت العامؿ والفلاح والشعوب المقيورة؟ وأنا؟ ألست بروليتارية الرجؿ؟ ألـ النظر، ال

نجمز ىذا؟ فمماذا قدستـ كؿ ما جاء بو وأغفمتـ ىذه النقطة؟ ألأنيا تنتيي بتاء التأنيث يا سالـ؟"  .38يقؿ ماركس وا 
يقوـ بيا الفكر الأبوي تجاه المرأة، فجممة )قصيرة النظر( يشتغؿ فعؿ المكاشفة في ىذا الحوار عمى حالة التيميش التي 

تجسد تورية ثقافية تحمؿ في المعنى القريب عدـ إدراؾ صعوبة الموقؼ في قضية مؤطرة بزماف ومكاف محدديف، في 
، أو بعبارة حيف أفّ المعنى البعيد يعيد إنتاج فكرة نقص عقؿ المرأة الذي يجعميا قميمة التجربة والمعرفة )قصيرة الباع(

موجزة يجعميا عاجزة عف التعمـ والفيـ، لذلؾ يرفض الفكر الأبوي منيا المطالب والأفعاؿ التي تصدر عف الفلاحيف 
والعماؿ )الطبقة البروليتارية(، ليكوف السؤاؿ ىنا إذا كانت المرأة في النظرة الأبوية لا تنتمي إلى الطبقة البروليتارية ولا 

ية والأرستقراطية فإلى أيّ طبقة مف طبقات الشعب تنتمي؟ إفّ الإجابة عف ىذا السؤاؿ تكمف في إلى الطبقتيف البرجواز 
رغبة الفكر الأبوي في إخراج المرأة تماماً مف الحياة الاجتماعيّة في حالة مف التغييب العصري الذي يوازي الوأد 

فّ الوأد الثقافي يعمؿ عمى محو المرأة، وجعميا كياناً الجاىمي، فإذا كاف الوأد في الجاىمية يقوـ عمى دفف المرأة حية، فإ
مستمباً، ومنبوذاً مف الطبقات الاجتماعية وفي الدوائر الرسمية، فصورة المرأة المنتيي بتاء التأنيث، وكؿّ كممة تساوقيا 

 عمة وجودىا.    تحيؿ في الفكر الأبوي عمى الجسد الشبقي الذي يعد في ىذا الفكر القاتـ غاية خمؽ المرأة ومنتيى 
وعميو يمكف القوؿ: إفّ تعاقب الأزمنة، وتبدؿ الأمور والأحواؿ، لا تمقي بظلاليا عمى نظرة المجتمعات الأبوية إلى المرأة 
التي تبقى في حالة مف التجاذب الفكري/ الظاىري، فتعيش ظاىرياً فيما بعد القرف التاسع عشر، لكنّيا في المضمر 

 عصور الجاىمية التي تنفي أيّ حؽّ ليا.الفكري تعامؿ معاممة ال
 الزواج ونسؽ الاستعباد._

لربما يسمـ العقؿ البشري أفّ المؤسسة الزوجية قائمة عمى الاحتراـ المتبادؿ والمساواة بيف الزوجيف، لكف ذلؾ التسميـ 
والمساواة لا يمكف أف يرجع إلى خطأ في مفيومي الاحتراـ والمساواة، فالذي يُحترـ مف المنظور الأبوي ىو الرجؿ، 

تدرؾ بيف نوعيف مختمفيف؛ لذا تكوف المرأة في العلاقة الزوجية تابعة أو أمة، فيذه الصورة تطغى عمى أيّ قراءة تتبع 
حضور المرأة في الأدب العربي القديـ شعراً ونثراً، فلا يوجد إلا صورة الجارية التي تقدـ المتعة لمرجؿ؛ لذا تأطر دور 

بعة لمرجؿ زمناً طويلًا، نتيجة لتغمغؿ الثقافة الأبوية في الفكر الإبداعي الشعري والنثري المذيف أسيما في المرأة في التا
. فالزواج ألوىية لمرجؿ وعبودية واستعباد لممرأة (39)تشكيؿ صورة المرأة المستعبدة في أذىاف الشعوب عمى مرّ العصور

بسبب ومف دوف سبب، كما تصور لنا خضرة علاقتيا بزوجيا قائمة:  التي تعامؿ معاممة العبيد الذيف يعنفوف، ويضربوف
"عمى الطالع يضرب وعمى النازؿ يضرب. متجوز وعنده مرة وأولاد أكبر مني. ضرتي تقوؿ لو عممت خضرة كيت، 

 .  (40)يحطني وينزؿ في قتؿ. سوت خضرة كيت، وينزؿ فيّ قتؿ"
يعري ىذا السرد الذاتي المقدـ بتقنية الاسترجاع حالتي الاستعباد والاضطياد المتيف تتعرض ليما خضرة، بوصفيا 
نموذجاً ثقافياً يمكف تعميمو عمى نسبة كبيرة مف النساء المواتي اعتقدف أفّ الزواج مؤسسة اجتماعيّة قائمة عمى الاحتراـ 

، ليصطدمف بحقيقة تحكـ علائقية الأقوى في ىذه المؤسسة التي تجعؿ الرجؿ المتبادؿ، والمساواة في الحقوؽ والواجبات
سيداً والمرأة أَمَة، فالمعاممة التي تحظى بيا خضرة لا شؾّ في أنّيا معاممة استعبادية إذلالية تنسييا حقيقتيا الإنسانيّة 
                                                           

(38)
 .025المصدر السابق، ص 

 .3ص  ة الأبوٌة، الهوٌة الأنثوٌة، والجسد(،السرد النسوي )الثقافٌنظر. إبراهٌم، عبد الله. (39)
(40)

 .23خلٌفة، سحر. عباد الشمس، ص 
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، وكؿّ امرأة ساوقت حالتيا حالة خضرة التي خمقت لتحيا حياة طبيعية آمنة، فالأمنية المضمرة التي سعت خضرة المرأة
دراؾ السلامة الحياتية التي خسرتيا بسبب ثقافة أبوية تستحقرىا، وتعمؿ عمى إيذائيا؛ لأنّيا  إلى تحقيقيا إيقاؼ الأذى وا 

أبوية  امرأة فقط، فالزوج الذي يعنؼ زوجتو، لا يعنفيا، بوصفو ذاتاً منفردة، بؿ بوصفو ذاتاً اجتماعيّة تعيد إنتاج ثقافة
رسخت في داخمو مف دوف أف يدري، والدليؿ عمى ذلؾ أف مقولات شعبية عدة تتناقميا الألسنة العامة والمثقفة عمى حدّ 
، والمرأة بدىا نفض  ذلاليا، فمثلًا: المقولتاف الشعبيتاف: فرجييا العيف الحمرة مف أوؿ يوـ سواء تدفع  نحو تعنيؼ المرأة وا 

، تحيؿ ىاتاف المقولتاف والمثؿ الشعبي في (41)بالمثؿ الشعبي اقطع رأس القط مف أوؿ يوـكؿّ يوـ مثؿ السجاد، ناىيؾ 
الذاكرة الجمعية عمى جمؿ ثقافية تفضي إلى مجاز كمي يكوف لو الأثر الأكبر في تكويف الفرد ثقافياً، وجعمو نسخة 

جرد النظر إلييا، فلا تعصي لو أمراً، ولا كربونية عف ثقافة أسلافو التي تجعؿ الرجؿ سي السيد يطاع وتخافو المرأة لم
تخالؼ لو رأياً، لكفّ السؤاؿ الذي يتبادر إلى الذىف عمى نحو بدىي لماذا اقتصر مشيد الضرب عمى خضرة الزوجة 
الثانية؟ إفّ الجواب عف ىذا السؤاؿ يرجع إلى سببيف: الأوؿ استفحاؿ فكر الزوجة الأولى التي كانت تستمتع برؤية 

، التعنيؼ الذي كانت الزوجة الأولى لربما تتعرض لو في بداية زواجيا، أما الثاني فيرجع إلى أف الزوجة خضرة تعنؼ
الأولى أـ لأولاد رجاؿ صار الأب يستخدميـ لضرب خضرة عندما صار عاجزاً عف ضربيا بسبب مقاومتيا، كما تتابع 

 "قالت سعدية مفكرة:خضرة سردىا الحواري مع سعدية: 
 عنده وعند أولادؾ. بت ما داـ صار بخاؼ منؾ؟ كاف ضميتيإذف ليش ىر 

 ردت خضرة وكشرة ضخمة عمى وجييا:
ما ىو صار لما يضربني يجيب أولاده معو. أولاده كؿ واحد قد البغؿ. وىـ كثار وأنا واحدة. يتشاطروا عميّ وأنا  

  .(42)لوحدي. يعني مثؿ ما عمموا فيّ الجنود. ىـ ثلاثة وأنا واحدة، معقوؿ أقدر ليـ؟"
رة، ومعاممة زوجيا وأولاده ليا، فالتطابؽ إفّ ىذا الحوار ينفتح عمى مقارنة بيف معاممة الاحتلاؿ الإسرائيمي لممرأة خض

الذي أنتجتو الكاتبة في حكاية الشخصية خضرة المرأة الفمسطينية ينفتح دلالياً عمى حقيقة وضع المرأة الفمسطينية التي 
تقاوـ عمى المستوى العاـ )الاحتلاؿ(، وفي الوقت نفسو، تقاوـ عمى المستوى الخاص الفكر الأبوي الذكوري الذي 

عبد الزوجة ويضربيا، مسوغاً فعمتو البشعة بإعادة تربيتيا أو تأديبيا، وىذا ما كاف معمولًا بو في القانوف الروماني يست
قديماً؛ إذ كاف يعطي الرجاؿ حؽّ تأديب زوجاتيـ حتى ولو وصؿ الأمر بيف إلى حد الموت المضاد لمحياة التي ىربت 

دري أنّيا تعيش في مجتمع يدعو المرأة إلى الطير في الظاىر ويدفعيا خضرة بحثاً عنيا، وحفاظاً عمييا مف دوف أف ت
في المضمر نحو العير والبغاء الذي لـ يُترؾ طريؽ أماـ خضرة الشخصية المومس لمعيش إلا بيع جسدىا مف أجؿ أف 

عبدىا تسدّ رمقيا؛ أي إفّ الشخصية خضرة وجدت نفسيا أماـ خياريف أحلاىما مر، فإما أف تعيش مع زوج يست
ما أف تيرب إلى مجتمع نسقي يسمع المرأة ويدفعيا نحو البغاء ثـ يقوؿ ليا  ويضربيا، وقد يقتميا في القادـ مف الأياـ، وا 
أنت عاىرة، وأنت مف دوف أخلاؽ في حيف أفّ الرجاؿ الذيف استغموا المرأة وشاركوىا الفعمة أو أجبروىا عمى ذلؾ ىـ 

لأبوي الذكوري الذي يمقي الموـ عمى المرأة دائماً؛ لأنّيا فتنة تصرع ذوي العقوؿ أبرياء لا تثريب عمييـ في الفكر ا
وتسمبيـ  إرادتيـ لشدة فتنتيا التي يتذرع بيا الفكر الأبوي مف أجؿ طمس المرأة في الغياب، وىنا لا بدّ مف أف نسوؽ 

؛ بمعنى أنّو حالة شائعة فمماذا، إذاً، تقدـ سؤالًا ىو: إذا كاف تعنيؼ الزوجة مجازاً كمياً في الفكر الأبوي الاجتماعي

                                                           
(41)

 .20، ص 1723، 1مبٌض، سعٌد محمد مبٌض. الحكم والأمثال الشعبٌة فً الدٌار الشامٌة، دار الثقافة، الدوحة_ قطر، ط
 .هكذا وردت فً المقبوس 
(42)

 .29خلٌفة، سحر. عباد الشمس، ص 
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الفتيات عمى الزواج؟ إفّ القبوؿ بالزواج يرجع إلى نسؽ ثقافي صاغتو الثقافة الأبوية بغية تخويؼ الفتاة مف الوقوع فيو، 
كثار  "بكرة نجوزؾ ونفرح فيؾ، وبنات الحلاؿفتنعت بالعانس أو البايرة، كما تقوؿ أـ أسامة في رواية عباد الشمس: 

بس اطمب. أكثر مف اليـ عالقمب. قمة العرساف خمت البايرات مثؿ خضرتنا لما يقفموا عمينا الجسر. والحالة ما ىي 
حالة، كؿ شيء باير حتى البنات. الشباب يتعمموا ويشتغموا بره ويتجوزوا بره والبنات يظموا قاعديف في خمقتنا أكؿ 

   .(43)ومرعى وقمة صنعة"
المشيد كممة بايرة المرادفة في المغة الفصحى لكممة عانس؛ إذ يقاؿ لمفتاة التي لـ تتزوج فتاة بايرة أو  إفّ اللافت في ىذا

فتاة عانس، وىي جممة ثقافية تشتغؿ عمى تعنيؼ المرأة نفسياً، وتشعرىا بالنقص لعمة عدـ إقباؿ أي رجؿ عمييا، بيد أفّ 
تاة تنظر إلى الزواج، بوصفو معادلًا موضوعياً لتحقيؽ ذاتيا، التضييؽ الأسري والتفريؽ الذي يتمخض عنو يجعؿ الف

ليذا تسعى الفتاة بعد سف العشريف إلى القبوؿ بأي رجؿ، وفي المقابؿ، يبقى الرجؿ ميما بمغ مف العمر صالحاً معافى، 
عازب، فالنسؽ  فكممة عانس أو بايرة لا مقابؿ ليما في حياة الرجؿ الذي لـ يتزوج، إنما يقاؿ لو عمى نحو موضوعي

المضمر الذي ينفتح عمى ىذه المقارنة، أو بتعبير أدؽ، التفرقة، نسؽ تأقيت المرأة، وجعميا أشبو بسمعة ليا تاريخ 
للاستخداـ أو بالأرض التي لا تصمح لمزراعة في كؿّ موسـ، فالمرأة ميما ارتقت في الرتب الاجتماعيّة، وحصمت عمى 

كر الأبوي مؤطرة بالجسد والإنجاب؛ لأفّ المرأة منذ أف تخمؽ لا بدّ مف أف تمر شيادات عممية تبقى ىويتيا في الف
بمراحؿ ثلاث، فيي ابنة فلاف، وزوجة فلاف، وأـ فلاف؛ أي إفّ كينونة حضورىا الاجتماعيّة يتـ تغييبيا بأساليب مختمفة 

 كـ عمى مرّ الزماف.تحمؿ مف القتامة الفكرية الأبوية ما يجعؿ المرأة في حالة مف الإقصاء المترا
 _المرأة الصامتة الخموقة ونسؽ المحو.

لـ يكف جسد المرأة وحده المحرـ في الثقافة الأبوية؛ لأفّ الصوت كاف لو نصيب مف ىذا التحريـ الذي جعمت منو عورة، 
تمدح المرأة الصامتة ليذا كاف لزاماً عمى الأبوية الذكورية أف تعمؿ عمى إخفاء ىذه العورة عبر وضع قوانيف اجتماعية 

أو قميمة الكلاـ، وتذـ المرأة المتحدثة؛ لأف الصمت أكمؿ للأخلاؽ وأفضؿ، أما الكلاـ، فيو أنقص للأخلاؽ وأسوأ، 
أو إنساناً  (44)وبذلؾ تعمؿ الثقافة عمى تعميؽ فكرة إعلاء المرأة وتكريسيا، بوصفيا قيمة خرساء أو كائنة غير لغوية

وتمنت أف يا إلا اليمس أو الغمغمة التي تجعميا تطالب ولا تطمب، كما تقوؿ الساردة: "عمى ىيئة صنـ لا يسمع من
تصرخ وأف تفزع الدينا وأف تقوؿ ما تسمع النسوة يقمنو في الأزقة ولكف. حتى نعمة الكلاـ البذيء الذي يفش القمب 

ة الزوج إذا بصبص أو حممؽ محرمة محرمة عمي. حتى التياسة التي تغرؽ فييا النسوة المطرزات المواتي يقمف قيام
عمي. عمي أنا الميذبة المثقفة الذكية الثورية أف أفيـ وأتفيـ، وأف أطالب ولا أطمب. عمي وعمي وليس لي بؿ 

  .(45)عمي"
الذي بيف أيدينا الذي نمحظ فيو أفّ  في البدء لا بدّ مف الإشارة إلى أننا لـ نعثر تحت ىذا العنواف إلا عمى المقبوس

السرد المباشر يعري حالة الصمت الجبري الذي يمارس عمى رفيؼ التي تعيش حالة مف اليأس يحيؿ عمى يقينيا بعدـ 
قدرة المجتمع الأبوي عمى الاقتناع بأفّ المرأة إنسانة ليا حؽّ الصراخ، والكلاـ، والتعبير عف خمجات الذات، ففعؿ التمني 

دلالياً استحالة قدرة رفيؼ عمى الصراخ والتعبير؛ لأفّ المجتمع يريد منيا عمى نحو خاص ومف المرأة عمى نحو يفيد 
عاـ أف يبقيف صامتات خموقات، لكف ما العلاقة بيف الصمت وأخلاؽ المرأة؟ إفّ الصمت يصير أداة ثقافية يطبقيا 
                                                           

(43)
 .50عباد الشمس، ص خلٌفة، سحر. 

 .52نظر. عبد الله الغذامً. المرأة واللغة، ص (44)
(45)

 .101خلٌفة، سحر. عباد الشمس، ص 



 0206 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 5( العدد )64الآداب والعموـ الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشريف 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

518 

ائية المتوحشة ضد المرأة، يضاؼ إلى ذلؾ عدـ مطالبة الفكر الأبوي عمى المرأة مف أجؿ ألا تفضح ممارستو الإقص
فالإفصاح مف المرأة يعد وقاحة تفضي إلى النبذ وأف أطالب ولا أطمب(، المرأة بأبسط حقوقيا، إلا مف خلاؿ الإشارة )

بوي تمؾ مف المجتمع في حيف أفّ الصمت يعد أدباً يفضي إلى تقبميا مف المجتمع؛ أي إفّ المرأة الخموقة في الفكري الأ
التي تصمت عمى المظالـ الأبوية كمّيا ميما كانت، ولا تطالب الرجؿ، والمجتمع بأي حؽّ مف حقوقيا، فيكوف ربط 
المرأة بالأخلاؽ نسقاً مضمراً يفضي إلى خرس يجعؿ المرأة تعيش صراعاً عمى مستوى ذواتيا الداخمية مثؿ الصراع 

وتعبر، وتبوح، ولا ىي أَمَة تقتنع بالموحة الصامتة التي ترسميا  الذي نممحو في داخؿ رفيؼ، فلا ىي حرة تتكمـ،
الأبوية، وترسخ أركانيا، لذلؾ يتشظى داخؿ رفيؼ إلى أجزاء مبعثرة تسعى إلى لمممتيا بنفسيا؛ لأفّ المرأة يطمب منيا 

س شيء واحد؟ لا؛ لأفّ ولا يعطى ليا، ليبقى سؤاؿ واحد في نياية ىذه القراءة لا بدّ مف أف نسوقو: ىؿ الصمت والخر 
الصمت اختيار في حيف أفّ الخرس قدر يفرض عمى الإنساف، ليذا نرى أف المجتمع يفرض عمى رفيؼ الخرس الذي 
تصيره بدورىا إلى صمت مييمف عمى حياتيا الداخمية والخارجية، فالفكر الأبوي يعمؿ عبر ربط صمت المرأة بالأخلاؽ 

اب الدائـ، ليس عمى مستوى الحضور الفعمي فقط، إنما عمى مستوى الحضور عمى محوىا، وجعميا في حالة مف الغي
الداخمي لذاتيا، فيكوف إخراس المرأة عممية محو داخمية تييئ الظروؼ، بوصفيا مرحمة أولية، لمحو اجتماعي يمارس 

 عمييا أنواع العنؼ كمّيا، لكي تبقى قابعة في غياىب الصمت والنسياف.
تمكنت مف تعرية النسؽ الأبوي والأساليب المتمخضة عنو، الأمر الذي يعني أف الكاتبة تمكف مف وىكذا نرى أف الكاتبة 

إنتاج نسؽ متساٍـ عمى نسؽ الفحولة عبر كشؼ الذىنية الفكرية لو والممارسات الثقافية والاجتماعية المتمخضة عنو 
مشاحة فييا، فكانت التعرية معادلًا موضوعياً  التي تسعى إلى إثبات أف دونية المرأة وقداسة الرجؿ حقيقة طبيعية لا
 لممعرفة التي تييئ الذىنية الفكرية النسوية لمواجية الفكر الأبوي ونقضو.

 الخاتمة.
لـ تخمؽ البشرية يوماً لعمة الاستعباد والمحو المذيف يفضياف إلى اكتماؿ نوع الآخر ونقضو، إنما خمقتيا تمفصلات 

ة الاجتماعيّة الأبوية التي أنشأت تمركزاً حوؿ كؿّ ذكر، وتيميشاً حوؿ كؿّ أنثى؛ لذا نوجز سوداوية أممتيا تراتيب الحيا
 القوؿ عمى نحو ختامي في الآتي: 

أضفت الكاتبة عمى شخصية المرأة الفكر النسوي لغرض الكشؼ عف الفكر الأبوي، وتعرية أساليبو المختمفة  .1
 تماعيّة والثقافيّة.والمقنعة بالمسمّـ والبدىي في حياة الناس الاج

غمب الصوت الثالث وللاتبئير عمى مجريات السرد في الروايتيف، الأمر الذي أتاح قدرة لمقراء عمى كشؼ  .2
 المضمر الفكري لشخصية الرجؿ، وتعرية العقد الدفينة المستقاة مف الفكر الأبوي.

 أداة أبوية تسعى بيا إلى تثبيت كشفت الكاتبة أف المحاذير الاجتماعية، والقيود المتمخضة عنيا ما ىي إلا .3
 صورة نمطية لممرأة تؤكد الفكر الأبوي، وتمبي رغباتيا. 

عرّت الكاتبة أف الرجؿ ميما تعمّـ وحصؿ عمى شيادات عممية، يبقى مضمراً لمنسؽ الأبوي الذي ينظر إلى  .4
 المرأة نظرة دونية شبقية نافية لمعقؿ. 
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