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  ABSTRACT    

 

It is well-known to readers of Umayyad literature the significant role politics played in shaping the 

literary consciousness of poets. These poets sought to curry favor with those in power, either out 

of desire or fear. This was the case with the poet Ubayd Allah ibn Qays al-Ruqayyat, whose poetic 

expression showed absolute loyalty to the Zubayrids in their political struggle against the 

Umayyads and other opposing parties with whom the Zubayrids failed to reach any agreement. 

The nascent statehood and urbanization had not fully matured under Abdullah ibn al-Zubayr, who 

experienced political failure before his military defeat. 

In any case, our poet declared his allegiance by praising Abdullah ibn al-Zubayr and his brother 

Mus'ab. His sense of self was immersed in the collective as he expressed pride. However, the 

underlying discourse revealed a yearning to break out of the margins and seek a place in the main 

text, which granted the praised figures and the group the reins of distinction and eminence. 

Despite the poet's ego being exhausted by weaving the threads of this main text, it covertly 

insisted on having its share within it. 
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 اتقيّ ات عبيد الله بن قيس الرّ في زبيريّ  "الأنا"ة نسقيّ 
 

  *أزدشير ىيثم نصّور د.                                                         
    

 (2024 / 7 / 32قبل لمنشر في  . 3232/  6/  32تاريخ الإيداع )
 

 ممخّص  
 

لا يخفى عمى قارئ الأدب الأمويّ ما لمسّياسة مف دور في برمجة الوعي الأدبيّ لمشّعراء الذيف راحوا يحابوف أولي الأمر 
مف حوليـ رغبةً أو رىبةً، وىذا لساف حاؿ الشّاعر عبيد الله بف قيس الرّقيّات الذي أعمف النّسؽُ ولاءَه المطمؽ لمزّبيريّيف 

الأمويّيف وغيرىـ مف الخصوـ في الأحزاب الأخرى التي لـ يفمح الزّبيريّوف في التّوافؽ مع أيّ  في معركتيـ السّياسيّة أماـ
طرؼٍ منيـ؛ ذلؾ أفّ حداثة العيد بالدّولة والتّحضّر لـ تبمغ أشدّىا عند عبد الله بف الزّبير الذي أخفؽ سياسيّاً قبؿ أف 

 يخفؽ عسكريّاً.
ء في مدحو عبدَ الله بف الزّبير وأخاه مصعباً، كما أفّ أأناهأ انممست في رحى وعمى أيّة حاؿ، فإفّ شاعرنا أعمف الولا

الجماعة وىو يفتخر، لكفّ النّسؽ المضمر أظير توقيا لمخروج مف شرنقة اليامش والبحث عف موقعٍ ليا في المتف الذي 
رة في نسج خيوط ىذا المتف، فأبت في ممّؾ الممدوحيف والجماعة زماـ التّميّز والسّمو بعد أف أُجيِدت أالأناأ الشّاع

 المضمر إلّا أف يكوف ليا نصيبٌ فيو.
 

 النّسؽ، السّياسة، الأنا، زبيريّات، الفخر.الكممات المفتاحيّة: 
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 مقدّمة:
السّياسيّ موقعاً رائداً عمى صفحات الشّعر الأمويّ، بعد أف حمؿ الوعي الشّعريّ تأثيرات العصبيّة القبميّة  احتؿّ الشّعر

والدّينيّة والسّياسيّة، وتضاؼ إلى ذلؾ الآفاؽ الجديدة التي فتحتيا بلاغة القرآف والخطب الدّينيّة والحوادث الجساـ التي 
الأمويّ الذي وجده الشّعراء بيئة خصبة وفرصة سانحة لمعودة إلى إرث فاقمت الوضع وأسّست لمتّحزّب في العصر 

البداوة التي لـ يكف الإسلاـ قادراً عمى اجتثاثو بعد، فظمّت العصبيّة محرّكاً رئيساً لشعراء الأحزاب عمى تنوّعيـ بيف 
حالؼ الزبيريّف وعمّؽ آمالو عمى مبادئيـ  أمويّيف وشيعة وخوارج وزبيريّيف. فالشّاعر أعبيد المّو بف قيس الرّقيّاتأ

المنادية بأف ))يبقى الحجاز حاضرة لمخلافة، وأف تكوف الخلافة في قريش، وأف يقضى عمى الأمويّيف لتجاىميـ مبدأ 
ف الشّورى، ونقؿ العاصمة إلى الشّاـ، واعتمادىـ عمى اليمنيّة، وتنكيميـ بالقرشيّيف، ثّـ مدافعة الياشميّيف لأنّيـ يرو 

. وىنا يستوقؼ القارئَ أمراف: 1أنفسيـ أحؽّ بالخلافة، ومناىضة الخوارج لاختلافيـ مع الزّبيريّيف في الرّأي والمبدأ((
الأوّؿ منيما أفّ تسمّح الشّاعر المعمف بسياسة ابف الزّبير ومدحو إيّاه ونيجو أضمر النّزعة القبميّة المضريّة التي أراد ليا 

لمتف الذي تبوّأتو القبائؿ الشّاميّة اليمنيّة بتزكية الأمويّيف، أمّا الثاّني فيو النّزوع المضمر لمػ أأناأ الشّاعر أف تييمف عمى ا
الشّاعرة كي تتبوّأ موقعاً رئيساً في متف الدّعوة الزّبيريّة ولاسيّما أفّ الأمؿ كاف قائماً عمى استفحاؿ أمرىا وتمكّنيا مف 

عميو انساب شعر أعبيد اللهأ يمدح الزّبيريّيف ويفخر بجماعتو مضمراً أنساقاً مف الشّيوة تولّي دفّة الخلافة الإسلاميّة. و 
 إلى التّعالي والتّفرّد، متوشّحاً بعباءة الدّيف والجمرافيا المقدّسة والقرشيّة الصّافية.

 
 أىمّيّة البحث وأىدافو:

تيا في أحد أبرز الموضوعات الشّعريّة التي سيطرت تنبع أىمّيّة البحث مف كونو يُعنى برصد معمنات الػ أأناأ ومضمرا
عمى مساحة واسعة مف الشّعر الأمويّ، فرصد تذبذب ولاء الػ أأناأ لمحركة الزّبيريّة المحقِّقة أىدافَيا ومنطمقاتِيا 

لـ يكف أنموذجاً الأيديولوجيّةَ عمى الصّعيد الفرديّ والجمعيّ، مثيراً تساؤلات حوؿ إضمار ىذا المدح لنقدٍ لمممدوح الذي 
كاملًا ومثالًا أعمى لمرؤى والأحلاـ الأنويّة، وحوؿ نفاؽ ىذه الػ أأناأ الذي استبعدتو مقولات النّقد الأدبيّ بعد دراسة مدائح 
 ابف قيس الرّقيّات في الأمويّيف إبّاف انتياء الحركة الزّبيريّة التي لـ تحقّؽ الآماؿ، فسعت الػ أأناأ إلى أنحفأ أخرى تختبئ

 تحت عباءتيا لترسؿ رسائميا المسكوت عنيا.
 

 منيجيّة البحث:
استندت الدّراسة إلى استراتيجيّاتِ النّقد الثقّافيّ وآليّاتِو الإجرائيّة مف أنساؽ معمنة ومضمرة، وجمؿ ثقافيّة، ومجاز كمّيّ 

الثقّافيّة الخوض في خفاياىا النّسقيّة  توشّح بوشاح الجماليّات البلاغيّة مف بياف وبديع وثنائيّات ضدّية استطاعت القراءة
بمية رصد الأنساؽ المتنافرة عمى المستوى الدّلاليّ بحثاً عف مضمرات الػ أأناأ السّاعية إلى مجدىا الميمّش تحت عباءة 

                                                           
  الرّقيّات" بـولقّب  ،"أحد شعراء قريش الخمسة المشيورين "عمر بن أبي ربيعة، والحارث بن خالد المخزوميّ، والعرجيّ، وأبو دَىبَلىو" 

مطبعة ىـ، الأغاني، 356الأصفيانيّ، أبو الفرج تـ : ينظرلقوليم: إنّ في جدّاتو ثلّث نسوة يسمّين بيذا الاسم أو ىنّ زوجاتو أي محبوباتو. 
 .313/ 3، 1ط ،م1929دار الكتب المصريّة، القاىرة، 

 .337-336صم، 1975، 4مجمّة المناىل، العدد  حسّان، د. تمّام، في الشّعر السّياسيّ، 1



 0206 Tishreen University Journal. Arts and Humanities Series( 6( العدد )64الآداب والعموـ الإنسانية المجمد ) .مجمة جامعة تشريف 

 

journal.tishreen.edu.sy                                                   Print ISSN: 2079-3049  , Online ISSN:2663-4244 

406 

يّ المتف الزّبيريّ الجمعيّ، مف دوف الأبيات المتقاربة مف حيث المضموف، أو الأبيات التي خرجت عف المحتوى الزّبير 
 كالأبيات التي مدح فييا الشّاعر المدروس الأمويّيف.

 
 :الدّراسة

قد شكّمت علامةً فارقةً في التّاريخ الإسلاميّ قديمو وحديثو، فعمى إثرىا تقسَّـ  عليه السّلاملا غرو في أفّ مأساة الحسيف 
إبّانيا كاف عبد الله بف الزّبير الذي وجد الفرصة سانحةً لبسط سيطرتو عمى  المقسَّـ وتجزّأ المجزَّأ. ولعؿّ أبرز المتكسّبيف

ىػ لينصّبَ نفسو لاحقاً خميفة لممسمميف، مُطمِقاً عمى نفسو لقب 63الحجاز. فقد خرج عبد الله عمى يزيد بف معاوية عاـ 
تُحرَؽ ويفتؾ بو الحجّاج بف يوسؼ الثقّفيّ أالعائذ بالبيت المستجير بالرّبأ بعد أف تحصّف بأسوار الكعبة مرّتيف قبؿ أف 

 .2ىػػ73عاـ 
لـ يستطع ابف الزّبير تأسيس اتّجاىو السّياسيّ وكسب مساحة تأييد تكفؿ لو الاستمراريّة؛ نظراً لأسباب عدّة كاف أبرزىا 

خفاقو في كسب الأداة الإ علاميّة والدّعائيّة قِصَر عمر دعوتو، وعدـ التّوافؽ مع أيّ مف الأحزاب المتنافسة آنذاؾ، وا 
المناسبة عصرئذٍ أالشّعراءأ؛ إذ لـ يخمص لو الولاءَ في ما تبيّف مف أشعار مناصريو أحدٌ كعبيد الله بف قيس الرّقيّات 
القرشيّ الحجازيّ، الذي وجد في حركة ابف الزّبير انتصاراً لقرشيّتو التي بَعُدَ عنيا الأمويّوف في حاضرتيـ أدمشؽأ، بينما 

 الذي تداركو أخوه أمصعبأ فاستطاع استمالة بعض المتفوّىيف. 3عنو كثيرٌ مف الشّعراء، نظراً لبخموانفضّ 
تبنّى عبيد الله بف قيس الرّقيّات الحركة الزّبيريّة إعلاميّاً، فرفع لواءَىا ونافح عف أحقيّة أبناء الزّبير في احتضاف الخلافة. 

اب أأناهأ في نسقيّة تؤكّد معارضة السّمطة الثقّافيّة المتوارثة التي تممي عمى ولذلؾ راح يرفع صوتو مادحاً مفتخراً، لتنس
الشّاعر مدح أأولي أمرهأ والافتخار بيـ وبالػ أنحفأ التي انحرؼ مسارىا عف الجاىميّة، لتصبح أنحفأ سياسيّة أكثر منيا 

ر ابف قيس الرّقيّات يضمر نزوع أالأناأ إلى دينيّة أو قبميّة. ىذا إذا لـ نقؿ: إفّ أنحفأ أو أالآخر الممدوحأ في شع
الأمجاد المعمنة في ظاىر نسؽ المدح أو الفخر؛ أالأناأ المتحدّية التي اختارت مصيرىا الزّبيريّ مبتعدةً عف ولاءات 

 الشّيعة الدّينيّة، ومكاسب الأمويّيف السّياسيّة، ونزعة الخوارج الممتزمة.
حدّية التي سيرصد البحثُ بحثَيا عف موقعيا المُخيَّر أنويّاً لا المُسيَّر جمعيّاً، متحدّيةً وعميو، حضرت أأناأ عبيد المّو المت

سمطة النّسؽ الثقّافيّ وسياسات الاستسياؿ التي جرى عمييا كثير مف الشّعراء المتكسّبيف مادّياً أو معنويّاً؛ إذ راحت 
الأحقّيّة السّياسيّة والدّينيّة في تولّي أمر المسمميف، سواء  أالأناأ تبحث عف موقعيا الحقيقيّ وسط مدحيا لمف رأت فييـ

أرأت ذلؾ عف قناعة وتسميـ أـ عف مصمحة شخصيّة، ولاسيّما أفّ الشّرخ قد تعاظـ بيف صفوؼ المسمميف، وبدأت الرّؤى 
لعصر الانشقاؽ والفرقة تتوضّح أكثر فأكثر أماـ كؿّ مف يريد أف يتّخذ موقفاً أو يحدّد موقعو عمى الخريطة السّياسيّة 

 التي عصفت بالدّولة التي كانت ما تزاؿ فتّيّة آنذاؾ.
 
 

                                                           
ىـ، تاريخ الطّبريّ )تاريخ الرّسل والمموك(، تح: محمّد أبو الفضل إبراىيم، سمسمة روائع التّراث 310الطّبريّ، أبو جعفر محمّد بن جرير تــ  2

ىـ، مروج 346وينظر: المسعوديّ، أبو الحسن عميّ بن الحسين بن عميّ تـ  .498، 482/ 5ت(، -ط(، )د-العربيّ، دار بيروت، لبنان، )د
 وما بعدىا. 120/ 3، 2/99م، 1958ىب ومعادن الجوىر، طبعة السّعادة، الذّ 

 .57 /12م، 1950، 1ىـ، الأغاني، ط356الأصفيانيّ، أبو الفرج تـ ينظر:  3
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 نسقيّة "الأنا" في مدح الزّبيريّين: -
في عبد الله بف الزّبير الأنموذج القرشيّ القادر عمى إعادة إحياء روح الخلافة الرّاشديّة  رأى جميور الحركة الزّبيريّة

القرشيّة التي أضمر النّسؽ في خفاياىا عصبيّةً ضيّقةً حدت بأصحابيا إلى التّقوقع في دائرة المفيومات القبميّة مف دوف 
بيّ وأعجميّ، أو بيف قرشيّ وغيره إلّا مف منظور الإيماف الانفتاح إلى روح الدّعوة الإسلاميّة التي لا تفرّؽ بيف عر 

والتّقوى والعمؿ الصّالح. ولذلؾ فإفّ الحركة الزّبيريّة لـ تكف أنضج مف مصاحباتيا عمى السّاحة الثقّافيّة الأمويّة، لأفّ 
 ت الحؽّ حوؿ شخص ابف الزّبير. منطمقاتيا لـ تحمؿ المثاليّة الكاممة التي صوّرىا شعراء الزّبيريّيف في أبياتيـ التي رسم

وعمى ىذا احتفى شعر عبيد الله بيذه المضمونات، فحمؿ ظاىر النّسؽ في مدح الشّاعرِ أعيافَ الحركة الزّبيريّة حرصَ 
أالأناأ عمى تمميؾ ممدوحيا رأسَ المكارـ وصفوتيا عمى نحوٍ يجعؿ الممدوحَ مثلًا أعمى وأنموذجاً يُقتدى بو وتنشده 

لضّمائر، بوصفو حامؿ راية الحؽّ والأحقّيّة في امتلاؾ زماـ الدّولة الإسلاميّة مف منطمؽٍ قبميٍّ جمرافيٍّ الأبصار وا
. يقوؿ ابف قيس في مدح عبد الله بف الزّبير  :4دينيٍّ

 حُكْمِيَا وَقَضَائِيَا  فِيْ             العُمَـــىقُرَيْـــــــــشٍ بِ  أَوْفَى 
 عِــــــــــــزِّىَا وَثَرَائِيَا فِيْ             يَّـــةً ـخِ وَأَشَـــــــــــــــــــــــدُّىَا آَ 

ـــــــيَا  نَسَـــــــــباً  إِذَا             نُسِــــــــــبَتْ إِلَى آَبَائِيَا  وَأَتَمُّ
 أَرُوْمَ نِسَائِيَا فَـــضَمَتْ           عَائِشَـــــــــةُ الّتِــــي    وَلَدَتْكَ 

 كَالبـدَْرِ وَسْطَ سَمَائِيَا          أَغَرَّ مُبَارَكـــــــــــــــاً  وَلَدَتْ 
 فَاجْمَــــعْ  بَنِيَّ إِلَى بَنِيْــــــ             ــكَ فَأَنْتَ خَيْرُ رِعَائِيَا

، أغرّ، يحمؿ النّسؽ معمناتِ المجد والتّفرّد في شخص الممدوح الذي سخّر لو  الشّاعر أدوات التّفضيؿ أأوفى، أشدّ، أتّـ
خيرأ والبياف أكالبدر وسط سمائياأ ليرسـ لنا مجازاً كمّيّاً يكشؼ الازدواج الدّلاليّ في ىذا الخطاب الثقّافيّ عمى مستوى 

ي حرص الشّاعر البعد الجمعيّ الذي سيحتفؿ بصورة الممدوح؛ القاضي الأوفى، ومركز العزّ، وصاحب النّسب الأتّـ الذ
عمى إكماؿ حبكتو عندما اصطفى ىذا النّسب مف جية الأب ومف جية الأّـ؛ إذ نَسَبَو إلى خالتو أعائشةأ أخت أمّو 

 أسماء، لأنّو يعمـ الوقع الآسر الذي ستولّده أأّـ المؤمنيفأ في نفوس العامّة.
ه وتألّقو، وذلؾ مف خلاؿ الجممة الثقّافيّة النّوعيّة ولكفّ النّسؽ يضمر النّزعة الأنويّة إلى مزاحمة الممدوح عمى تفرّد

أفاجمع بنيّ إلى بنيؾأ التي ميّد ليا الشّاعر عندما نسبَ ممدوحَو إلى أعائشةأ ليحقّؽ لو أكبر قدرٍ ممكف مف التّميّز، 
مّو الحقيقيّة أأسماءأ؟ أو فيؿ يضمر النّسؽ في ىذا المقاـ سؤالًا ثقافيّاً مفاده تأثيرٌ أقؿّ لو أفّ الشّاعر استحضر اسـ أ

لنقؿ: إفّ الشّاعر أراد إقحاـ أأناهأ في تراتبيّة المجد ىذه، فسخّر ليا طاقتو الشّعريّة والمعرفيّة قبؿ أف يحضر ضمير 
المتكمّـ أبنِيّأ لتثبت أالأناأ مف خلالو حضورىا عمى مستوى المجد الذي حممو الممدوح في المتف المعمف، قبؿ أف 

 ي المضمر.تشاركو فيو ف
 

                                                           
. يقصد بالآخيّة: مركز عزّىم، عائشة: خالتو أخت أمّمّو 119-117ديوانو، تحقيق وشرح: محمّد يوسف نجم، دار صادر، بيروت، ص 4

 أسماء بنت أبي بكر، والأمّ خالة. أروم النّساء: خيرىم وأفضميم.
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وىا ىو ذا في موضع آخر ينسب الممدوح إلى أمّو أأسماءأ، مسخّراً الإمكانات المّمويّة وطاقاتيا الدّلاليّة عمى أحسف 
 :5وجو، يقوؿ

كْــــ           ــــنَ فَعَـــــــــــالًا وَخَيْرُىُـــــــــــمْ بُنْيَانَا  وَابْنُ أَسْمَاءَ خَيْرُ مَنْ مَسَحَ الرُّ
ذَا  قِيْلَ  مَنْ ىِجَانُ قُرَيْــــــــــــشٍ              كُنْتَ  أَنْتَ الفَتَى وَأَنْتَ اليِجَانَا  وَاِ 

يكثر الشّاعر مف استخداـ التّفضيؿ في غير مقاـ في ديوانو أخير، خيرىـأ، ليؤكّد تفرّد الممدوح الذي يستأثر بالمجد في 
ميّ أمف ىجاف قريش؟أ، وجواب خبريّ أأنت الفتى وأنت اليجافأ يقرّر تفرّد البيت الثاّني القائـ عمى إنشاء استفيا

ولاسيّما أفّ السّائؿ –الممدوح بعد أف خصّصتو أاؿأ التعريؼ وحصرت المجد في شخصو ليكوف معروفاً لدى كؿّ سائؿٍ 
 -صحيحة عمى كؿ سائؿ يسأؿ جاء في سياؽ المبني لممجيوؿ أقيؿأ ليفتح الدّلالة ويميّب سائلًا بعينو، فتمدو الإحالة

 بأنّو أالفتى واليجافأ.
فَ ابف الزّبير بالكعبة مرّتيف  يؤكّد الشّاعر، عمى المستوى الثقّافيّ، ما دأب الوعي الجمعيّ عمى الأخذ بو؛ ذلؾ أفّ تحصُّ

الشّاعر امتيازات لـ يأتِ عف عبثٍ، فيو المواظب عمى العناية بيا والحريص عمى قداسة جمرافيّتيا. ولذلؾ فإفّ تبنّي 
الممدوح ىو امتياز لػأأناهأ بالضّرورة؛ فبعلاقات التّكسّب المادّيّ أو المعنويّ يكوف تميّز الممدوح تميّزاً لممادح والعكس 

ولكفّ المضمر في ىذه النّسقيّة ىو تحوّؿ التّمنّي بالقيمة والبطولة إلى التّمنّي بشخص حامميا، رغبةً أو رىبة؛  صحيح.
رعت الثقّافة أالرّغبةأ وأالرّىبةأ ليكونا أساساً إبداعيّاً، فيما سبب للإبداع أوّلًا وىما سبب لمتّميّز الإبداعيّ ثانياً، فقد ))اخت

وتأتي أالرّغبةأ  .6والشّاعر الذي لا يمتزـ بشرطيّ الرّغبة والرّىبة لا يكوف فحلًا وسيظؿّ ناقصاً مثمما صار لذي الرّمّة((
ف لـ تكف مادّيّة–؛ فيي مع أابف قيسأ مضاعفةً  رغبةٌ بسموّ منطمقاتِو مف خلاؿ سموّ حاممِيا، وىذا ما سيعود عمى  -وا 

 شعره وأيديولوجيّتو بالتّميّز.
أصبح حامؿ القيمة أىّـ مف القيمة ذاتيا، فبعد أف تمنّى الشّعراء بالكرـ ثّـ الكريـ، راحت الثقّافة تحيؾ مؤامرات تجويؼ 
القيمة مف صفائيا عبر رفع حامميا وخمخمة الوعي الجمعيّ ودفعو إلى التّعمؽ بالشّخص لا القيمة. ومف ىذا المنطمؽ 

يقوؿ عبيد ارتقائيا وىي تمجّد شخص الممدوح ولاسيّما إذا ما وافؽَ أيديولوجيّتيا، كانت أالأناأ في اللّاوعي تحفر دعائـ 
 :7أخا عبد المّو بف الزّبير صعباً ات مادحاً مُ الله بف قيس الرقيّ 

 عَنْ وَجْيِوِ الظَّمْمَاءُ  ـوِ تَجَمَّتْ  إِنَّمَا  مصْعَبٌ شِيَابٌ  مِنَ المّـ

 جَبَرُوْتٌ   وَلَا   بِوِ   كِبْرِيَاءُ  فِيْوِ  مُمْكُوُ  مُمْكُ  قُوَّةٍ  لَيْسَ  

 وُ الاتِّقَاءُ ىَمَّ   ـمَحَ  مَنْ كَانَ  يَتَّقِي الَله فِي الُأمُوْرِ وَقَد أَفْــــ
 :8وىذه أالتّقوىأ وذلؾ المُمؾ المُنار مف الله دفع الشّاعر إلى مبايعة مصعب بتولّي أمر المسمميف، يقوؿ

 عَمَى بَيْعَةِ الِإسْلَّمِ بَايَعْنَا مُصْعَباً         كَرَادِيْسَ مِنْ خَيْلٍ وَجَمْعاً ضُبَارِكَا   

                                                           
 . اليجان من كلّ شيء: خياره وخالصو.157ديوانو، ص 5
"، الييئة العامّة لقصور 189قراءة في الأنساق الثّقافيّة العربيّة، "سمسمة كتابات نقديّة  -، د. عبد الله محمّد، النّقد الثّقافيّ الغذّاميّ  6

 .155 -154م، ص2010، 1الثّقافة، مصر، ط
 .92-91ديوانو، ص 7
 . كراديس: جماعات. ضبارك: كثير.132، صالسّابق نفسو 8
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يستخدـ الشّاعر البؤر الثقّافيّة الدّينيّة التي لا يختمؼ عمييا اثناف، لتسويغ مجد ممدوحو، فالتّقوى مف الثّوابت الإسلاميّة 
َ يَجْعَلْ لَهُ مِنْ أمَْرِهِ يُسْرًاوَمَنْ يَتَّقِ المتّفؽ عمييا، >> فممّا دأب الممدوح عمى الاتّقاء جعؿ الُله لو مف أمره يسراً،  . 9<<اللََّّ

 فممّكَو أممؾ قوّةأ، وكيؼ لا؟ وىو أالشّيابأ المبعوث مف الله ليتبوّأ سدّة المُمؾ.
 تحضر الثنّائيّات الضّدّيّة لتؤدّي دورىا الثقّافيّ، فما بيف ثنائيّة أالنّور/ الظّلاـأ المباشرة وأالقوّة القائمة عمى العدؿ الذي

ؤسّس التّضادّ لوجود ))شبكة مف العلاقات التي تتنامى فييا الأنساؽ المتضادّة قصد يستدعي نقيضو الجبروت والظّمـأ، ي
. وعميو، فإفّ التّقابلات السّابقة ولّدت Harmony))10مّؽ فييا ومف خلاليا مفيوـ الوحدة والانسجاـتشكيؿ بنية واحدة يتع

انسجاماً دلاليّاً معمناً يحمؿ احتفاء الوعي بجماليّة الممدوح وقدراتو الاستثنائيّة المبالغ بوصفيا شعريّاً، بينما لـ يخؿُ 
قبحيّات التّزلّؼ وتجميؿ صورة الممدوح التي تقتضي جماؿ صورة أالأناأ مف  -إذا أحسنّا الظّف ونفينا النّفاؽ –المضمر 

 المادحة، سواء أكاف المدح عف قناعة معمنة أـ عف تزلّؼ وتكسّب مضمر. فوجود الثنّائيّات الضّدّيّة يعني 
طرؼ، وتخفّي آخر وراءه، ))وجود نسؽ ظاىر، وآخر مضمر يُستنتج استنتاجاً. ولا يتعمّؽ أمر الثنّائيّات الضّدّيّة بظيور 

 .11بؿ يتعمّؽ بمتمقّي ىذه الثنّائيّة الذي يؤوّليا، ويستقبميا بناءً عمى تضاد الطّرفيف، وظيور طرؼ، وتخفّي آخر((
تنسؿّ أالأناأ مف تحت عباءة الػأنحفأ في البؤرة الثقّافيّة أبايعناأ وبيف المعمف والمضمر تحضر ثنائيّة أالأنا / النحفأ، ل

ف توافؽ الػأنحفأ عمى شخص مصعب بف الزّبير، ولكنّيا تضمر دور أالأناأ بوصفيا لساف الجماعة والنّاطؽ التي تعم
الرّسميّ باسميا والمعبّر عف ولاءاتيا وانتماءاتيا. وكأفّ لساف حاؿ أالأناأ يقوؿ لمممدوح: وظّفْتُ لؾ الجماعة أكراديس 

 ذه المعادلة.وضبارؾأ ليبايعوؾ، فلا تنسَ دوري الثقّافيّ في ى
وفي لعبة الضّمائر يحضر أالآخرأ بيف ثنائيّة أالأنا/ النحفأ ليكوف المُقصَى بمعمنات الػ أنحفأ التي تضمر دور أالأناأ 

لـ يتوقّؼ عند المدح المباشر لأبناء الزّبير، بؿ راح يوظّفيـ في أشعاره ليضرب بيـ الفاعمة. فيا ىو ذا الشّاعر 
، فيُكسِبيـ بذلؾ ا  :12لمدح والمجد كيفما أدار رحى شعره، يقوؿ لممختار الثقّفيّ الخصوـ

 مُصْعَبٌ كَانَ مِنْكَ  أَمْضَى  بَعِيْداً                  حِيْنَ  يُغْشِيْ  القَبَائِلَ  الَأنْيَارَا    
ؤُوْسِ مَنَارَالَوْ شَـــــــــــدَدْنَا مِنْ نَاظِرَيْوِ  قَمِيْلًّ                       لَبَنَيْــــــــــــــنَا مِنَ الرُّ

يحمؿ أالآخرأ في البيتيف السّابقيف تمظيريف دلاليّيف عمى المستوى الثقّافيّ، فيو الممدوح تارةً والميجوّ تارةً أخرى. وفي 
 الحالتيف فيو موظّؼ تحت سمطة نسؽ المادح الذي يوظّفو كيفما أراد.

يف البيتيف مسيطرةً عمى الحادثة الثقّافيّة ومشيدىا بالكامؿ، فقد استطاعت، في المعمف، إقصاء تبدو أأناأ الممدوح في ىذ
الخصـ وجماعتو التي كانت مشروعاً لمفناء الكمّيّ ألبنينا مف الرّؤوس مناراأ. ولكفّ ذلؾ كمّو ما كاف ليتحقّؽ إلّا بعد 

عمى الممدوح والميجوّ معاً وأثبتت في المضمر تحكّميا الذي تدخّؿ أناأ المتكمّميف ألو شددنا...أ التي أضمرت سمطتيا 
 يشي بو حرؼ الامتناع ألوأ الذي منع المجزرة المفترَضة بسبب امتناع أناأ عف فعميا الأوّؿ أشددنا...أ. 

                                                           
 .4الطّلّق /  9

، م2004، 1الشّعر الجاىميّ نموذجاً، المؤسّسة العربيّة لمدّراسات والنّشر، بيروت، ط -التّحميل الثّقافيّ جماليّات .يوسف، عميمات، د10
 .227ص
سة، بحث في المصطمح ودلالاتو، المركز الإسلّميّ لمدّراسات الإستراتيجيّة، العتبة العبّاسيّة المقدّ  -الدّيّوب، د. سمر،  الثنّائيّات الضّدّيّة 11
 .35م، ص2017، 1ط
 . النّاظران: عرقان في الأنف، ويقصد المختار الثّقفيّ. يريد: لقتمنا من أصحاب المختار حتى نبني من الرّؤوس مناراً.166ديوانو، ص 12
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أ التي تضـ أالأناأ الموظِّفة لمممدوح كيفما أرادت. وىذا ما يشي بالدّور المركّب يضمر النّسؽ في ىذا المقاـ دور الػػأنحف
لمشّاعر سياسيّاً وعسكريّاً، النّابع مف رحـ الدّور الشّعريّ الذي يميب عواطؼ الجماعة والممدوح معاً، ويجعميـ يذعنوف 

قافيّ المضمر قد تحوّؿ إلى مجرّد أآخرأ يتحكّـ لمدسوساتو مف دوف أدنى تفكير. وعميو، فإفّ الممدوح عمى المستوى الثّ 
بو الشّاعر ويوظّفو كما يوظّؼ أي طرؼٍ في أبياتو. فيا ىو ذا يُسخّر كؿّ ذي قدرة وكفاءة وحسبٍ ونسبٍ ليأتمر بأمر 

 :13أبناء الزّبير، يقوؿ
يْ شُرَيْحاً إِنْ ىَمَكْتُ وَمِحْصَناً   تَرْكِ المَحَارِمِ بِعَونٍ عَمَى الجُمَّى وَ            أُوَصِّ
 بِحَبْمَيْيِمَا وَبِالحَمِيْفِ المُقَاسِمِ              وَذَبٍّ عَنِ الجَارِ المُمَبِّسِ حَبْمَوُ   

نْ سَالَمَ المَوْلَى عَمَيْكَ فَسَالِمِ  نْ حَارَبَ المَوْلَى فَحَارِبْ بِحَرْبِوِ           وَاِ   وَاِ 
 ابِرٍ               وَبَيْنَ بَنِيْ شِبْلٍ وَبَيْنَ العَلَّقِمِ فَإِنَّكَ بَيْنَ البِيْضِ مِنْ آَلِ جَ 

 وَقَدْ نِمْتَ فَرْعاً مِنْ لُؤَيِّ بْنِ غَالِبٍ              دَعَائِمَ كَانَت مِنْ خِيَارِ الدَّعَائِمِ 
مف امتيازاتو وحطّ قدره  إذا كانت لعبة إقصاء الآخر تقوـ عمى نسقيّة تمريبو ودفع الألفة عف الأشياء مف حولو لتجريده

في عيوف العامّة، فإفّ لعبة المديح تقوـ عمى تقريب المكارـ مف الممدوح وجذب الألفة إلى محيطو الحيويّ والاجتماعيّ 
لتحقيؽ المراد المطموب، وىو إقناع ىذا الممدوح بصدؽ عاطفة الشّاعر وجذب الرّأي العاـ مف حولو عمى المستوى 

المضمر فقد أخفى حرص أالأناأ عمى إلحاؽ الامتيازات والمكارـ المتوارثة جمعيّاً في شخصيا،  المعمف، أمّا المستوى
 أفلا يحؽّ لممادح الذي يستنزؼ طاقتو الإبداعيّة في الممو والمبالمة بصفات ممدوحو أف يكوف لو نصيب مف ذلؾ؟

ؿ ىو أشريح ومحصفأ المّذاف تتولّى أالأناأ يلاحظ في المقطع السّابؽ انقساـ أالآخرأ إلى طرفيف أيضاً؛ الطّرؼ الأوّ 
رشادىما، والطّرؼ الثاّني ىو الممدوح مركزيّ المتف أالمولى؛ ابف الزّبيرأ الذي تحوّؿ مع أشريح ومحصفأ  نصحيما وا 

.  إلى أداة ىامشيّة تدور في فمؾ أالأناأ وحوؿ محورىا المركزيّ وىي توزّع النّصح وتقسّـ المكارـ
يأالأناأ حدود الممكف في ىذا العرض المدحيّ، إذ أطمقت البؤرُ الثقّافيّةُ ألقد فاؽ تأثير  العنافَ نحو  "ىمكْتُ  ،أُوَصِّ

 الضّامنَ المستقبؿ المجيوؿ مف قبؿ أالأناأ التي حرصت عمى برمجتو عمى وفؽ رغباتيا وسمطتيا؛ فقد مثّمت بوصاياىا 
، والاعتصاـ بحبؿ ابني  لإرث المكارـ الجاىميّة المتناسخة أالذَّبِّ عف  والحافظلزّبيرأ، الشرع الإسلاـ: أترؾ المحارـ

، في تكامؿٍ لممشيد الثقّافيّ الذي يجعؿ أالأناأ قادرة عمى الإحاطة بالامتيازات الجار، وامتلاؾ الحسب والنّسب الرّفيعيفأ
 الجاىميّة والإسلاميّة وتوظيفيا عمى وفؽ رؤاىا.

 :نسقيّة "الأنا" في الفخر الجمعيّ  -
تناسخ  حاوؿ دُعاةُ كؿّ حزب مف الأحزاب المتصارعة عمى السّاحة الأمويّة أف يؤسّسوا ليويّة حزبيـ الجمعيّة التي تعيد

ف حايثتيا في بعض المنطمقات القائمة  الثقّافة المتوارثة التي تصير أالأناأ في بوتقة الػأنحفأ المختمفة عف الجاىميّة، وا 
ولمّا سعى الشّعراء، في المعمف، إلى البحث عف اليويّة  جة بالعصبيّة الدّينيّة والسّياسيّة.عمى العصبيّة القبميّة الممزو 

الجمعيّة الممزوجة بمعطيات الانفتاح والتّجديد الحضاريّ راحت أالأناأ الشّاعرة، في المضمر، تنافس الػأنحفأ بعد أف 
مستجدّات ىذا العصر السّياسيّة والدّينيّة والاجتماعيّة  ؿّ شعرت بقدرتيا عمى الانسلاخ مف عباءة الجماعة الثقّافيّة في ظ

                                                           
 . المولى: عبد الله بن الزّبير أو مصعب.146، صالسّابق نفسو 13
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والاقتصاديّة، فأخذت تبحث عف كينونتيا الفرديّة المقنّعة بقناع الامتثاؿ لمجماعة والائتمار بأمرىا عمى مستوى النّسؽ 
 :14المعمف. يقوؿ عبيد الله مظيراً عموّ كعب أناه بيف جماعتو

 إِذْ   نَمُفُّ الَأبْطَالَ  بِالَأبْطَالِ                وَيْعِمِ  لَيْمَــىلَوْ رَأَتْنِي  ابْنَةُ  النُّ 
 حِيْنَ نَنْعَى أَخَاكِ بِالَأسَلِ السُّمْــ               ــرِ وَشُعْثٍ كَأَنَّيُنَّ السَّعَالِيْ 

ـــــــ              ــكِ حِيْنَ   الدِّمَاءُ  كَالجِرْيَالِ لَشَفَى نَفْسَكِ انْتِقَامُ بَنِيْ عَمِّ
 طُلَّ مَنْ طُلَّ فِي الحُرُوْبِ وَلَمْ يُطْ              ـمَلْ عَمِيٌّ وَلَا دِمَاءُ المَوَالِيْ 
 وَبَنِيْ مَالِكِ بْنِ حِسْـــــــــلٍ  ثأََرْنَا              غَيْرَ فَخْرٍ بِنَا وَغَيْرَ انْتِحَالِ 

 الرِّجَالِ  رِجَالًا              وَحَوَيْنَا  الَأمْوَالَ  بِالَأمْوَالِ وَأَصَبْــــــنَا   بَعْدَ  
لعؿّ المضمر النّسقيّ يشي بفضؿ أالأناأ عمى الػأنحفأ وليس العكس، فبعد أف كانت الجماعة تُعمي الفرد وتكرّمو لأنّو 

تُعمي قدر الجماعة وتسيـ في نشر ثقافة  مف بني فلاف مثلًا، أصبحت أأناأ الشّاعر، بفعؿ التّحوّلات السّوسيوسياسيّة،
قوّتيا بيف الأقواـ والأحزاب، ممّا يحقّؽ لمجماعة مكاسب سياسيّة عبر سياسات التّرغيب والتّرىيب التي تولّى الشّاعر 

ذاعتيا بيف النّاس. والتّحوّؿ الثقّافيّ في ىذه النّسقيّة يفجّر سؤالًا ثقافيّاً مشروعاً مفا ده: أليست الجماعة الإعلاميّ نشرىا وا 
 الفلانيّة جماعة الشّاعر أفلافأ؟ بعد أف كاف السّؤاؿ سابقاً: أليس الشّاعر أفلافأ مف الجماعة الفلانيّة؟

وىذا ما يفسّر اقتراف اسـ أابف قيس الرّقيّاتأ بالحركة الزّبيريّة، فمف يسمع اسَـ الشّاعر لف يتبادر إلى ذىنو غزلُو مثلًا، 
لشّعريّ الزّبيريّ الذي تمثّمتو أأناأ الشّاعر. ومف ىنا تثُبت ىذه أالأناأ دورىا في خدمة الجماعة بؿ سيحضر المحتوى ا

ورفع شأنيا، بعد أف امتزجت بطولتيا ببطولة الشّاعر؛ إذ يفتح فعؿ الرّؤية في مطمع الأبيات ألو رأتنيأ الدّلالة النّسقيّة 
 النحفأ التي أحيت إرث العصبيّة الجاىميّة أثأرنا، الفخرأ.عمى أفّ ىذه أالأناأ منطمؽ ما بعدىا مف بطولات أ

))فالتّكرير ظاىرة يممب وحمؿ تكرار بعض البؤر الثقّافيّة مثؿ أالأبطاؿ، الرّجاؿ، الأمواؿأ تأكيداً لمآرب الشّاعر، 
رض، فيجعمو محوراً يدير وجودىا مع الفخر... فيتّخذ الفاخر شخصاً، أو وصفاً، أو حادثاً يراه بالتّكرار أجدر بتأكيد الم

لقد افتخر الشّاعر بجماعتو التي قيرت أالأبطاؿأ وأخضَعت أالرّجاؿأ واستأثرت  .15عميو ما شاء مف إملاء عاطفتو((
 بػأالأمواؿأ. وعميو فإفّ بطولاتيا لـ تكف أماـ خصـ ضعيؼ بؿ كانت أماـ ندّ متمرّس في البطولات.

ناأ الجديدة وعكسيا لحالة الصّراع الثقّافيّ المضمر بيف نسقيّة التّقميد والتّجديد أضمرت مزاحمة أالأناأ لمجماعة طموح أالأ
ضمف بحث أالأناأ الأمويّة عف ىويّتيا وسط عصر عدـ الاستقرار السّياسيّ. وىنا كاف لابدّ مف التّركيز في المدلوؿ 

تيد شاعرنا في جمع المكارـ الإسلاميّة ونسبيا إلى الثقّافيّ لحضور أالأناأ بعامّة، وأالأناأ عند عبيد الله بخاصّة؛ إذ اج
كسب القبوؿ الجمعيّ المؤسّس لتسمّؿ  -ربّما–أنحفأ التي استخدميا وتمنّى بيا في توظيؼ ثقافيّ مَحوؾ راـ مف خلالو 

عمى  أناه وتحقيقيا القبوؿ مف دوف إعلاف القطيعة مع الجماعة المحيطة التي لا بدّ مف كسب قبوليا قبؿ فتح الباب
 :16مصراعيو أماـ توسيع دائرة القبوؿ خارج حدود الجماعة الضّيّقة. يقوؿ

 
 

                                                           
 أحمر، وحمرة الذّىب. بنو مالك: مالك بن حسل بن عامر بن لؤي.. السّعالي: الغيلّن. الجريال: صبغ 116ديوانو، ص 14
 .169م، ص1986، 2السّيّد، د. عزّ الدّين عمي، التّكرير بين المُثير والتّأثير، عالم الكتب، ط 15
 . الوصيّ: الإمام عميّ كرّم الله وجيو.90 -89ديوانو، ص  16
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 اءُ وَالخُمَفَ   قِيُّ التَّ    امِنَّ   قُ يْ دّ وَالصِّ    الُأمِّيُّ    يُّ بِ النَّ    امِنَّ    نُ نَحْ 
 اءُ نَ ــــــسَ  اءُ نَ ـــدُ الِله وَالسَّ ــــأَسَ        ا   نَّ ــــمِ   زَةُ حَمْ  ابِ زَ لُ الَأحْ يْ قَتِ وَ 

 اءُ يَدَ ـاكَ الوَصِيُّ وَالشُّ نِ ىُنَ ـ          ــــاحَيْ الجَنَ  وْ فَرٌ ذُ وَجَعْ   وَعَمِيٌّ 
 ءُ لَّ ـءُ بَ بِ وَالبَلَّ الكَرْ  يْ وِ فِ مَّ ـ         ـال ولَ ابَ رَسُ أَجَ  يْ رُ الَّذِ بَيْ وَالزُّ 

 :17الأمويّيف الذيف انتيكوا ما حرّـ اللهمعبرّاً عف صدؽ إيماف ابف الزّبير، مظيراً سخطو عمى يقوؿ و 
ا رْمَةٌ  مِثْلُ  بَيْتٍ لَيْسَ لِمَّوِ  حُ   عَمَيْوِ   المُلَّءُ   وُ بُ نَحْنُ  حُجَّ

وُ  الُله  بالكَرَامَةِ  فَالبَا  دُوْنَ  والعَاكِفُونَ   فِيْوِ  سَوَاءُ  خَصَّ
 وَحِمْيَرٌ    وَصُدَاءُ وَجُذَامٌ      وَعَكٍّ    قَتْوُ  رِجَالُ  لَخْمٍ رَّ حَ 

 فَاستَوَى السَّمْكُ وَاسْتَقَلَّ البِنَاءُ  فَبَنَيْنَاهُ  مِن  بَعْدِ ما حَرَّقُوهُ 
حماية  ))كانت القبيمة مف العرب إذا نبغ فييا شاعر أتت القبائؿ فينّأتيا،... لأنّوطالما كرّمتِ الػأنحفأ الػأأناأ؛ إذ 

شادة بذكرىـ. وكانوا لا يينّئوف إلّا بملاـ يولد، أو شاعر ينبغ فييـ،  لأعراضيـ، وذبّ عف أحسابيـ، وتخميد لمآثرىـ، وا 
والشّاعر في المقطعيف السّابقيف يحفظ الودّ في معمنو فينسب إلى جماعتو المعصوميفَ والصّحابةَ  .18أو فرس تنتج((

تيؽأ الذي استيدفتو قبائؿ حرص الشّاعر عمى ذكر أسمائيا ليؤكّد سموّ أقريشأ وسط ويؤكّد دورىا في صوف أالرّكف الع
 ىذه القبائؿ المنافقة التي أحرّقتأ الكعبة وىدمتيا، لتعود جماعتو وتبنييا.

 تحضر ثنائيّة أاليدـ / البناءأ في ىذا النّسؽ لتؤكّد دونيّة اليادميف وسموّ البانِيف المواجييف ثقافةَ الييمنة الأمويّة؛ 
إذ لا يمكف عزؿ النّصّ عف محيطو السّياسيّ والاقتصاديّ، بوصؼ النّصّ حاملًا لثقافة متكاممة عمى مختمؼ الصّعد، 

ـ لنا ثقافة عصر أو جماعة في زماف ومكاف محدّديف. ومف ىذا المنطمؽ فإفّ ثنائيّة وىو الذي سيبقى ذاكرة جمعيّة تقدّ 
اليدـ / البناءأ تخرج مف مدلولاتيا المّمويّة الموقفيّة لتمخّص لنا رؤيا ثقافيّة جامعة، عبّر عنيا شاعر حزبٍ، مُضمِراً في 

بعدما أقدـ عمى حرؽ الكعبة، في توثيؽ تاريخيّ  لاوعيو السّعي إلى إقصاء الخصـ أالآخرأ الذي ارتكب أشنع الأفعاؿ
لفعؿٍ فاحشٍ مرفوض عمى المستوى الجمعيّ في كؿّ زماف ومكاف. وكأفّ الثقّافة المييمنة تممي عمى اللّاوعي الشّعريّ 
ذا  بعض وسائؿ المقاومة؛ فمف يقرأ ىذه الأبيات في أيّ عصر سينفر مف الخصـ الذي أقدـ عمى ىتؾ حرمات الله. وا 

  ا مات الشّاعر أو اندثرت حركتو السّياسيّة فإفّ وثيقتَو التّاريخيّة أشعرهأ ستُذكِّر الخمؼَ بما فعمو السّمؼ.م
وعمى ذلؾ، لا يخفى دور الشّعراء المتحزّبيف في إضراـ نار الفوضى الثقّافيّة عمى نحو يفاقـ الشّرخ السّياسيّ آنذاؾ، 

بأنصار حزبو ىاجياً الآخريف تارةً ومكفِّراً ليـ تارةً أخرى، فينبري شعراء فشاعر كؿّ حزب يمصؽ المكارـ الإسلاميّة 
 الخصوـ لردّ الصّاع لمياجي، وىذا ما كاف يكفؿ استمرار الشّحف النّفسيّ والأيديولوجيّ بيف العامّة.
أسمفنا ذكره حوؿ علاقة ومف جية أخرى، فإفّ سموّ الجماعة ىو سموّ لمفرد التّابع ليا عمى وفؽ التّناسب الطّرديّ الذي 

المادح بالممدوح. إذف، إفّ دور أالأناأ في النّسؽ المضمر ىو التّزلّؼ لمممدوح الفرد تارةً ولمممدوح المفتخَر بو أالنحفأ 
 تارةً أخرى، في سبيؿ تحقيؽ مآربيا بعيدة المدى عمى المستوى الثقّافيّ.

                                                           
 الرّحل. . الملّء: الغطاء. البادون: البدو95، صالسّابق نفسو 17
ىـ، العمدة في محاسن الشّعر وآدابو ونقده، تح: محمّد محيي الدّين عبد 456 -390القيروانيّ الأزديّ، أبو عمي الحسن بن رشيق  18

 .1/65م، 1981، 5الحميد، دار الجيل، سوريا، ط
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 :19يقوؿ عبيد الله مفتخراً 
 أَنَّنَا            فَرْعٌ إِذَا انْتَسَبُواوَقَدْ عَمِمَتْ قُرَيْشٌ 

 مَرَاجِحُ فِيْ صُفُوْفِيِمُ         وَفُرْسَانٌ إِذَا رَكِبُوا
 وَأَخْوَالِيْ بَنُـــــــــوْ لَيْثٍ        وَضَنْءُ نِسَائِيِمْ نُجُبُ 

مة في آباء الشّاعر وأخوالو / نحف الإسلاميّة يفتّؽ النّسؽ في ىذا المقطع ثنائيّة جدليّة ىي ثنائيّة ) أنحف الأبويّةأ المتمثّ 
الأكبر أقريشأ(، وبناءً عمى أفّ العلاقة بيف طرفي الثنّائيّة ))علاقة تاريخيّة مرتبطة بشروط تاريخيّة معيّنة، مقيّدة بحدود 

فقد فتحت ىذه الثنّائيّة  20((الزّماف والمكاف؛ ممّا يجعميا قابمة لتبادؿ المواقع، وفؽ تميّر الظّروؼ السّياسيّة والاقتصاديّة
و ثنائيّة أأنا / نحفأ الباب عمى قمب الأدوار الثقّافيّة ضمف ثنائيّة أاليامش / المتفأ؛ إذ جعؿ الشّاعرُ الجماعةَ تدور في 
فمؾ طاقات أأناهأ لا العكس. إنّيا أالأناأ التي تخفّت خمؼ عباءة أنحفأ الأصمر الطّامحة إلى المتف عمى مستوى أنحفأ 

 الأكبر أقريشأ.
جمع الشّاعر أسباب المجد الأبويّ المتوارث مف حوؿ أأناهأ ليؤكّد سمطة النّسؽ الثاّبت في الأذىاف؛ نسؽ الانتماء القبميّ 
الدّمويّ الذي يحفظ الأعراؼ والتقّاليد، ولكفّ المضمر النّسقيّ في ىذا المقاـ تولّده ياء المتكمّـ في أأخواليأ؛ إذ حرص 

سب حوؿ أأناهأ ليعزّز موقعيا الطّامح وسط جماعتيا المؤمنة بالنّسب القرشيّ ودوره في رفع الشّاعر عمى جمع مكارـ النّ 
لى جانب ىذا المضمر تداعى مضمرٌ آخر سوّغ لمػ أأناأ كؿّ وسائؿ إقصاء الآخر،  حاممو ونمذجتو في أعيف العامّة. وا 

؛ إذ لـ يتوقّؼ  الأمر عند الأمويّيف، بؿ كاف لمخوارج نصيبيـ فيا ىو ذا عبيد الله يوظّؼ فخرَه ليضرب مختمؼ الخصوـ
 :21أيضاً، فراح يُعمي شأف الػ أنحفأ ليُقصيَ الخوارج طاعناً إيّاىـ بسلاحيـ أالدّيفأ،  يقوؿ

 إِذَا نَحْنُ شِئْنَا ضَارَبَتْنَا كَتِيْبَةٌ         حَرُوْرِيَّةٌ أمسَتْ مِنَ الدِّيْنِ مَارِقَوْ 
 ذه النّزعة الإقصائيّة أف يكوف الأنموذج الأمثؿ لمعامّة؟ىؿ يحؽّ لمشّاعر بناء عمى ى

لقد راحت أأناهأ تفصّؿ الدّيف عمى مقاس جماعتيا، فيؿ يحؽّ ليا أف تصؼ الخوارج بالمارقيف أأمست مف الدّيف مارقوأ 
جتمعاتنا بصرؼ النّظر عف أيديولوجية أصحاب أحروراءأ؟ وأيف ثقافة الحوار وتقارب وجيات النّظر التي مازالت م

 تفتقدىا إلى يومنا ىذا؟
أراني لا أجانب الصّواب إذا قمت: إفّ ىذا البيت ينفتح ثقافيّاً عمى حدود الزّماف والمكاف، إيماناً بأفّ الثقّافة كؿٌّ واحدٌ، 

وبَو. فالعقؿ العربيّ الإقصائيّ وليدُ تراكمات ثقافيّة حفرت أخاديدىا في عمؽ اللّاوعي المنتِج مضمراتِ الخطاب وعي
فالبيت السّابؽ قائٌـ عمى مركزيّة ثقافيّة آسرة ىي أالدّيفأ والعصبيّة الإقصائيّة العمياء؛ إذ لـ يتّيميـ الشّاعر لأنّيـ خرجوا 

، بؿ لأنّيـ خالفوا توجّيات الحزب الزّبيريّ، بدليؿ تنصّؿ الزّبيريّيف مف أحقيّة أصحاب عميّ عليه السّلامعمى الإماـ عميّ 
 بالخلافة.

مثّؿ ىذا البيت أنموذجاً ثقافيّاً عف تعاطي كؿّ حزبٍ مع الدّيف وتقزيمو إيّاه عمى مقاسات مكاسبو السّياسيّة المرجوّة. وقد 
استطاعت أالأناأ أف تحقّؽ القبوؿ الاجتماعيّ المطموب نظراً لعامميف رئيسيف: الأوّؿ منيما اتّكاؤىا عمى الحامؿ النّصّيّ 

                                                           
 . مراجح: حمماء، أمّو من بني سعد بن ليث، الضّنء: النّسل.142ديوانو، ص 19
ضمن مجموعة مقالات في النّقد الثّقافيّ، مجمّة فصول، الييئة المصريّة  الشّيعة أنموذجاً، -عبد الواحد، عمر، بلّغة التّيميش السّياسيّ  20

 .199م، ص2017، ربيع 99(، العدد 25/3العامّة لمكتاب، المجمّد )
 إلييا أوّل أمرىم. . الحروريّة: الخوارج، نسبة إلى "حروراء" وىي قرية خرجوا162ديوانو، ص 21
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ؿ مف خلالو إلى إيصاؿ المحموؿ الدّلاليّ المضمر وىو أالأنا المقبولة في المتفأ. أمّا العامؿ المتمثّؿ في أالنحفأ لتص
 الثاّني فيو استناد الشّاعر في خطابو إلى عناصر ومرتكزات ثقافيّة أصيمة في متف الوعي الجمعيّ أكالدّيفأ مثلًا.

 
 الاستنتاجات والتوصيات

 خمص البحث إلى النّتائج الآتية:
استطاعت أأناأ الشّاعر أف تبقى وفيّة لمييمنة السّياسيّة ضمف ثنائيّة أالاستيلاؾ / الإنتاجأ المعادلة دلاليّاً في  -

بيا النّسقيّة السّوسيوسياسيّة الأمويّة لثنائيّة أالتأثّر / التّأثيرأ؛ فابف قيس الرّقيّات أاستيمؾأ مبادئ الحركة الزّبيريّة وتأثّر 
اً قبؿ أف يعيد أإنتاجياأ مؤثّراً في العامّة عمى وفؽ ما تسنّو السّمطة، في إعادة تدوير وتنميط للانتماءات راغباً أو متزلِّف

 الممنيَجة مسبقاً عمى نحو يممي فكرة أالإنتاج الأدبيّ الحرّأ.
الثقّافيّة وجعؿ العامّة  مثّؿ الشّاعر أنموذجاً لممُنتِج الثقّافيّ السّمبيّ الذي تولّى شعره في المضمر تأجيج حالة الفوضى -

 في حالة مف التأىّب النّفسيّ لمواجية الآخر والصّداـ معو دوماً.
لعؿّ بوصمة الػأنحفأ الدّينيّة الإسلاميّة الصّافية قد ضاعت، وىذا ما سوّغ ليث أالأناأ لمبحث عف أأناىاأ وسط تحزّب  -

 الجماعات وتعدّد الػأنحفأ. 
توى المديح في زبيريّات ابف قيس؛ فيو الممدوح أو المُوصى أو المؤيِّد أو حمؿ أالآخرأ أكثر مف ظيور عمى مس -

الخصـ. وفي الحالات جميعيا فقد بدا في المضمر النّسقيّ راضخاً لسمطاف أالأناأ التي تولّت رسـ ملامح كؿّ ظيور مف 
 ىذه الظّيورات.

أاليامشأ وتبوّء سدّة المجد وأالمتفأ مف خلاؿ قدرتيا تكامؿَ المشيد الثقّافيّ في لعبة أالأناأ الطّامحة إلى الخروج مف  -
 عمى الإحاطة بالامتيازات الجاىميّة والإسلاميّة وتوظيفيا عمى وفؽ رؤاىا سواء أمَدَحَتْ أـ افتخرَتْ.

 أبرز النّسؽ الدّينيّ سطوتو عمى السّاحة الأيديولوجيّة الأمويّة، فكاف المحور المحرّؾ للانتماءات المختمفة، فوسط -
ىذا الزّحاـ شكّؿ الأمويّوف تيّارىـ الأرستقراطيّ الذي استطاع الصّمود في وجو التّيّار الدّينيّ الشّيعيّ، والنّصّيّ الممتزـ 

 الخارجيّ، ليشكّؿ الزّبيريّوف تيّارىـ القبميّ.
تعِ ثقافة الحوار وتقارب ليس شعر ابف قيس الرّقيّات إلّا أنموذجاً لإعادة تدوير الوعي الجمعيّ في مجتمعاتنا التي لـ  -

وجيات النّظر. وعميو، فإفّ الأنموذج الذي رامو الشّاعر قد تشكّؿ في معمف أالأناأ الزّبيريّة المؤمنة، ولكف في مضمر 
وعمى ىذا فإفّ الشّعر ليس مواقؼ أو  مفاده الأنموذج العربيّ الإقصائيّ المنممؽ الذي يكرّر ذاتو عصراً بعد عصر.

عمى المستوى –وقفيّة عابرة، بؿ ىو أديواف العربأ ولكف ليس الدّيواف التّوثيقيّ الأدبيّ وحسب. إنّو حوادث ثقافيّة م
الدّيواف الذي سيستمر في إثارة الجدؿ حوؿ الحقائؽ التاّريخيّة والاجتماعيّة، جاعلًا المتمّقيف يثيروف التّساؤلات  -الثقّافيّ 

 آخر. ويستمرّوف في القراءات المتمايزة عصراً بعد
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