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  ABSTRACT    

 

This research explores the relationship between philosophy and science according to 

Hegel's philosophy, focusing on how the sci 

entific nature of philosophy can be achieved through a comprehensive systematic 

framework. Hegel emphasizes that philosophical truth is only presented within an 

integrated logical system that reflects inclusivity and universality. The research examines 

the concept of philosophy as a science of the absolute idea and highlights Hegel's approach 

to connecting thought with reality through the notion of experience, which represents a 

pivotal point in understanding the relationship between philosophy and the sciences. 

The study has been revised to address its weaknesses by incorporating a critical 

perspective on Hegel's system compared to modern experimental sciences and clarifying 

the challenges his philosophy faces in light of contemporary scientific developments, 

including sciences that rely on statistical and probabilistic models. Additionally, a 

comparative discussion between Hegel and other philosophers, such as Kant and 

Nietzsche, has been introduced to broaden the analytical scope and highlight points of 

divergence among them. 

The research underscores the importance of Hegel's philosophy as a comprehensive 

framework for understanding the relationship between the particular and the universal, 

with a focus on the dialectical laws that drive thought and spirit towards self-realization in 

successive stages. It also discusses the distinction between philosophy and experimental 

sciences, referencing Hegel's principle of experience and how he addresses experimental 

subjects compared to reflective intellectual issues. 

The study concludes with a critical analysis of Hegel's contribution to linking reason with 

the absolute, recommending an expansion of Hegel's philosophy to include its applications 

in the humanities and social sciences, thereby enhancing its academic value in 

contemporary contexts. 
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 ممخّص  
 

يتناول ىذا البحث العلاقة بين الفمسفة والعمم وفقاً لفمسفة ىيغل، مع التركيز عمى كيفية تحقيق عممية الفمسفة من خلال 
نسق عممي شامل. يُوضح ىيغل أن الحقيقة الفمسفية لا تُعرض إلا ضمن نظام منطقي متكامل يعكس الشمولية والكمية. 

مطمقة، ويستعرض منيج ىيغل في ربط الفكر بالواقع عبر مقولة التجربة، يناقش البحث مفيوم الفمسفة كعمم لمفكرة ال
 .التي تعد نقطة تحول ميمة في فيم العلاقة بين الفمسفة والعموم

تم تعديل البحث لتلافي نقاط الضعف من خلال دمج رؤية نقدية لمنسق الييغمي مقارنة بالعموم التجريبية الحديثة، 
فمسفتو في ظل التطورات العممية المعاصرة، بما في ذلك العموم التي تعتمد عمى النماذج وتوضيح التحديات التي تواجو 

الإحصائية والاحتمالية. كما تم إدراج مناقشة مقارنة بين ىيغل وفلاسفة آخرين، مثل كانت ونيتشو، لتوسيع الأفق 
براز نقاط التباين بينيم  .التحميمي وا 

شامل لفيم العلاقة بين الجزئي والكمي، مع التركيز عمى القوانين الجدلية التي ويبرز البحث أىمية فمسفة ىيغل كإطار 
تدفع الفكر والروح نحو تحقيق ذاتيا في مراحل متتالية. كذلك يناقش البحث التمايز بين الفمسفة والعموم التجريبية، 

 .القضايا العقمية التأممية مستشيداً بمبدأ التجربة عند ىيغل وكيفية تناولو لمموضوعات التجريبية في مقابل
اختتُم البحث بتحميل نقدي لمساىمة ىيغل في ربط العقل بالمطمق، مع توصية بتوسيع دراسة فمسفة ىيغل لتشمل 

 .تطبيقاتيا في العموم الإنسانية والاجتماعية، مما يعزز قيمتيا الأكاديمية في السياقات المعاصرة
 

 -التجربة  -الفكرة المطمقة  -الجدلية )الديالكتيك(  -النسق الفمسفي  -الفمسفة والعمم  - ىيغل الكممات المفتاحية:
 -نقد الفمسفة الييغمية  -الفمسفة المعاصرة  -المعرفة الكمية  -العموم التجريبية  -الفمسفة النسقية  -العقل والمطمق 
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 مقدمة:
يتناول ىيغل فكرة النسق في إطار فمسفتو الكميّة التي تعبّر عن ذاتيا عمى أنيا غاية العمم وحقيقتو المطمقة، فالفمسفة 

لا بد أن تشكّل نسقاً عمميّاً باعتبار أن موضوعيا ىو الفكرة أو المطمق إذ يبدو أن الفكر من حيث بنيتو  الييغميّة
الخاصة ىو مايتعيّن بذاتو ولذاتو فلا بد أن يكون عينياً في أساسو لذلك من الصحيح كما يرى ىيغل أن الفكر ىو 

فقد تصوّر ىيغل الفمسفة بأنيا عمم موضوعي بالحقيقة فلا  مايعبّر عن ماىية الحقيقة التي ىي بذاتيا عينية،  من ىنا
يمكن بأية حال أن تكون تجميعاً لمعارف أو سرداً لآراء ذاتية، فما ستحاول الفمسفة الييغميّة أن تبرىن عميو أنو كون 

لنسقيّ عمى أساس من الحقيقة في مضمار الفكر  تمثل كُلًا شمولياً لذا لابد بالضرورة أن تتخذ ىذه الفمسفة شكل الفيم ا
فكر الكميّة، باعتبار أن ىذا ىو الشكل الوحيد الذي من خلالو يتحقق العمم الفمسفيّ. في ىذا السياق يسعى ىيغل إلى 
بيان أن العنصر المكوّن ليذا العمم ىو الواقع الفعميّ، أي لبُّ الحقيقة الذي يستند في أساسو عمى العقل، إذ إن وجود 

ذا حاولنا تفحصّ مقوماتو وأركانو فإننا لابد أن نبدأ من خلال ما يسمى بالتجربة، وىذا ما  ىذا العالم يتفق مع فكرتو، وا 
نما تتعداىا إلى مجال العالم  يؤكد لنا أن تحميلات المثاليّة الييغميّة لا يمكن أن تقف عند حدود الفكر الخالص وا 

في ثلاثة أقسام ويظير بوصفو دائرة مغمقة في حد ذاتيا، الواقعي. وتأتي معالجة ىيغل لمكل الذي يشكّمو ىذا العمم 
وكذلك العناصر الجزئية التي يشتمل عمييا ىذا الكل تؤسس دوائر فرعية وىي7 المنطق وفمسفة الطبيعة وفمسفة الروح، 

البحث وجميعيا لحظات ضرورية تعبّر عن كميّة واحدة ىي الفكرة، ولعمنا نجد أن الموضوع المباشر لمفمسفة يستيدف 
عن حركة الفكر نحو تحقيق كمالو وفيم المراحل التي قطعيا خلال عممية تطوره الذاتي وذلك وفقاً لمنطق الديالكتيك 
القائم عمى التناقض، وبيذه العممية يكشف ىيغل عن الدور الفعّال لمديالكتيك وحركتو الشاممة في الفكر والوجود، فمن 

سس فمسفتو النسقيّة العامة والتي استطاعت ىي الأخرى أن تقيم نظاماً حياً من خلال ىذا النظام الشامل استطاع أن يؤ 
القضايا التأمميّة المترابطة. والسؤال الذي يشغمنا في ىذا البحث إنما يتعمق بتعقب الفحص عن الحقيقة الفمسفية التي ىي 

وم التجربة التي تتعمق بالمقام الأول موضوع الفمسفة الييغمية بكامميا، وقد ظير ذلك جمياً في آراء ىيغل حول مفي
بالفمسفة، ومن ىنا فإنو يبيّن أوجو الاتفاق والاختلاف بين الفمسفة والعموم الطبيعية التي تجعل من التجربة نقطة بداية 
ليا، وقد أوضح ىيغل أن ىذه العموم تختمف عن الفمسفة من ناحية رئيسة ىي  أن جممة الموضوعات التي تتناوليا من 

نطاقيا ومضمونيا متناىية ومن ناحية أخرى يكمن الاختلاف في صورة العمم، أي منيجو وىذا ما ركز ىيغل  حيث
 اىتمامو عميو.

 
 أهمية البحث وأهدافه:

 أهمية البحث:
، والذي بدوره يحقق فيماً جديداً لمفمسفة تأتي أىمية ىذا البحث كونو يحدّد معالم مشروع تحقيق العمم الفمسفيّ عند ىيغل

 ونسقيتيا عمى مستوى تصوّر ىيغل لحدود العقل والمطمق.
 أهداف البحث:

ييدف ىذا البحث إلى الكشف عن المقوّمات الذاتيّة لمفكرة في سياق فمسفة المعرفة والعمم التي يتناوليا ىيغل، ودور 
يو يمكن أن تتحقق فكرة عمميّة الفمسفة، كما ييدف إلى فحص الوقائع النسق في بناء منظومة الفكر المنطقيّة الذي عم

 التجريبية كما تفصح عنيا الفمسفة.
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 منهجية البحث:
استعنا في ىذا البحث بالمنيج النقدي التاريخي باعتبار أن موضوع البحث اقتضى دراسة بعض المفاىيم في تشكمّيا 

 ضمن الظروف التاريخية. 
 

 النتائج والمناقشة
 ولًا: الفمسفة بوصفها عمماً أ
لعل البحث في مفيوم العمم عند ىيغل يقودنا إلى تحديد طبيعة الفمسفة وكيف نظر إلييا، وفيما إذا كان قد قدَّم تعريفاً  

جديداً لمفمسفة يتناسب مع طروحاتو الفمسفية، وبالفعل فإننا نجد أن سياق الحديث عن علاقة الفمسفة بالعمم يتحدث عن 
نسق وكيف تظير الحقيقة بين حقمي الفمسفة والعمم فيو يقول7"إن الحقيقة لا يمكن أن توجد عمى وجوٍ آخر سوى فكرة ال

النسق العممي الذي تنتظم فيو والمشاركة في ىذا الجيد تقريب الفمسفة من صورة العمم تمك الغاية التي ببموغيا يحلُّ 
 .1بح كمال المعرفة بالفعل ،ىي غايتي ىنا"لمفمسفة أن تطرح اسميا من حيث ىي محبة الحكمة لتص

ومادام ىيغل يرى أن الحقيقة تأخد شكل الحق لذا عمل عمى إنتاج نسق في عمم الفمسفة، باعتبار أن النسق ىو الشيء 
الوحيد الذي يكون حقيقياً ولعمنا بيذا المعنى أمكننا القول مع كوجيف " إن الفمسفة العممية ىي بالضرورة 

،وبطبيعة الحال إذا تصورنا الفمسفة عمى ىذا النحو بما ىي العمم الأساس فإنيا لن تتمكن من عرض قضاياىا 2نسقية"
إلا ضمن شكل نسقي من أجل التوصل إلى البراىين لتكون أكثر إقناعاً ووضوحاً، وبالتالي لكي تعبّر عن بنية العقل 

بالعمم إلى الحد الذي جعل من ىذه العلاقة وكأنيا اتحاد  النّسقية، وفي ذلك يمضي ىيغل في مناقشتو لعلاقة الفمسفة
عضوي بين كل من الفمسفة والعمم فيو يوضح ذلك بقولو7" مالم تشكّل الفمسفة نسقاً فإنيا لن تكون نتاجاً عممياً 
،فالتّفمسف غير النّسقي لا يمكن أن نتوقع منو سوى أن يكون تعبيراً عن خصائص شخصية خاصة لمّعقل دون أن 
يتضمن مبدأ ينظم مضمونو ، إن خصائص الفمسفة لن يكون ليا قيمة اذا ما صرفنا النظر عن الاعتماد المتبادل 

 .3والوحدة العضوية في النّسق"
نراه يشدّد عمى أن الطّريقة  7584وفي تقديم ىيغل لنص فينومنولوجيا الروح الذي نشره في الجريدة العامة للآداب عام 

قيقة الفمسفية لا يمكن ان تتحقق إلا في صورة نسق عممي مكتمل، لأن الحقيقة ىي في ذاتيا مجموع التي تتبين فييا الح
الفكر وشمولو، فلا بد أن  ترتبط أجزاء المعرفة ارتباطاً عقمياً في وحدة منظمة ومتجانسة ، وعمى ذلك فقد شكّل ىذا 

ىيغل الفمسفية والفكرية ،وىذا ماجعل من النص بداية حقيقية لتفمسفٍ رصين، فيو قد اندرج في رأس منظومة 
الظاىريات فاتحة عممية لنسق العمم باعتراف ىيغل نفسو وقد أشار إلى ذلك بقولو7" إن فينومنولوجيا الروح ليست مجرد 
نما ىي فاتحة عممية تُضاىي عممية النّسق نفسو، بل تكاد تكون في حد ذاتيا نسقاً برأسو، مادامت تنُتج ىي  توطئة وا 

 .4يا مفيوم العمم"نفس
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وربما نجد أن رغبة ىيغل في تحويل الفمسفة إلى عمم قد اقترنت بجيده الكبير في ضرورة الإبتعاد عن المعارف 
الجزئية، والسّير في اتجاه معرفة شاممة من حيث إن الفمسفة لاتدرس وقائع جزئية، بل تدرس الكل )أي أفكار شاممة 

سبة لمفمسفة. وىنا يتناول ىيغل التجربة بوصفيا الطريقة التي يتم بواسطتيا بتعبير ىيغل( لكي تكون موضوعات منا
الانتقال من معارف مجزئة مستقمة إلى النسق، ونسق الفمسفة عند ىيغل من حيث ىو نزعة شمولية كاممة مكوّن من 

ىم فيو ويحدّد الكل طبيعة موضوعات وأجزاء ترتبط فيما بينيا ارتباطاً صارماً، إذ إن كل جزء يرتبط بواسطة الكل ويسا
كل جزء، وىكذا أثبت أن المضمون الحقيقي لمتجربة ىو الكل ، ونحن نعتقد أن نظرية ىيغل في التاريخ الفمسفي ىي 
مثالٌ واضحٌ لمعلاقة بين الجزئي والكمي ، فالتاريخ بالمعنى الييغمي لا يمكن أن يكون مسرحاً لمذاىب ونظريات 

و مستقلًا عن غيره، لأن الفمسفة في ىذه الحالة ستغدو عمماً مملًا لا لزوم لو "بل إن ىناك وتصورات كل منيا يقوم بذات
في رأي ىيغل تيار فمسفي متصل ومتدفق يعبّر عما يمكن أن نسميو بالفمسفة الكميّة العامة ، وليست المذاىب الفمسفية 

 .5المعروفة سوى صور منيا"
ىي استجابة فمسفة ىيغل لمعموم التجريبية الحديثة. فعمى الرغم من اعتماد من الجوانب التي لم يُركز عمييا البحث 

ىيغل عمى مبدأ التجربة كوسيمة للانتقال من الجزئي إلى الكمي، إلا أن تطور العموم التجريبية في عصرنا كشف عن 
ج الإحصائية والمناىج نقص في توافق ىذا المبدأ مع طبيعة العموم المعاصرة، التي تعتمد بشكل متزايد عمى النماذ

 .الاحتمالية. لذا فإن مراجعة فمسفة ىيغل من منظور ىذه التطورات يمكن أن يساىم في تعزيز علاقتيا بالعموم الحديثة
انطلاقاً من ىذه الرّؤية  لممذاىب الفمسفية المتكثّرة والمتنوّعة التي ظيرت طوال تاريخ الفمسفة يبدأ ىيغل تشييد نسقو 

ل محاولاتو الرّامية لإثبات أن ىناك فمسفة واحدة حقيقية ، الفمسفة الأكثر تطوراً وثراءً، والتي استطاعت الفمسفي من خلا
أن تشمل مبادئ الفمسفات كميا وتحتفظ بجوىرىا ، بيذا المعنى لعمنا نجد أن جميع المبادئ الجزئية التي تعاقبت في 

النسق الكمّي الواحد، ويمكن أن نشرح ذلك كما أوضحو وليم ولاس  المسار الفمسفي طوال التاريخ لم تكن إلا فروعاً لعين
w.wallace  نما ىو فمسفة كميّة عامة تداولتيا عندما يقول "إن مايريد ىيغل أن يقولو ليس جديداً ولا ىو مذىباً خاصاً وا 

وقد ظمت عمى  الأجيال من عصر إلى عصر تارة بشكل واسع وتارة بشكل ضيق ولكن جوىرىا ظلَّ ىو ىو لم يتغير
 .6وعي بدوام بقائيا فخورة باتحادىا مع فمسفة أفلاطون وأرسطو"

يمكن تعزيز النقاش من خلال مقارنة فمسفة ىيغل بفلاسفة آخرين مثل كانت أو نيتشو، الذين يطرحون رؤى مختمفة 
، يؤكد نيتشو عمى تفكيك حول العلاقة بين الفمسفة والعمم. عمى سبيل المثال، في حين يركز ىيغل عمى النسق والكمية

عادة التفكير في القيم العممية والفمسفية. مثل ىذه المقارنات توسع أفق البحث وتمنحو طابعاً تحميمياً  المفاىيم التقميدية وا 
 .شاملاً 

تظير الفمسفة الييغمية كإطار نظري ييدف إلى تقديم مفيوم الكمية من خلال مقولة الوجود، التي تشكل الأساس الأولي 
ليذه الفمسفة، وصولًا إلى ذروة العمم المطمق. لكن ىذا التصور يواجو تحديات معاصرة تتعمق بقدرتو عمى التعامل مع 
المعرفة الجزئية أو العموم التجريبية، التي تتعارض أحياناً مع مبدأ الكمية وىي المّحظة التي تعبّر عن مذىب ىيغل 

في سياق فمسفة ىيغل بوصفو شمولًا لأجزاء معزولة من المعرفة متناثرة، بل  بالكامل، ىذا الكل الفمسفي لايمكن أن يُفيم

                                                           
 .352،ص1984إمام، إمام عبد الفتاح. دراسات هيغمية،  دار الثقافة،  القاهرة، دط، 5
بيعة،المجمد الأول، ت: إمام عبد الفتاح إمام، تقديم زكي نجيب محمود،دار التنوير، ستيس، ولتر. فمسفة هيغل،المنطق وفمسفة الط 6

 .15، ص2007، 3بيروت، ط
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يُعرض بوصفو جممة شاممة عضوية من المفاىيم والمبادئ التي تشكّل عمماً واحداً ضمن علاقة نسقية وفي ىذا الشأن 
 .7نفسيا مكتممة بذاتيا"يقول ىيغل7 "كل جزء من أجزاء الفمسفة ىو بدوره كلٌّ فمسفي فيو يشكّل دائرة مغمقة عمى 

وكثيراً ماكان ىيغل يحدّد مفيومو لمفمسفة بأنيا معرفة الفكرة نفسيا أو ىي عمم الفكرة من حيث إن الحقيقة النيائية لكل 
، فلا مفر إذن من اعتبار الفكر 8الأشياء إنما يمثميا الفكر وحده فيو يؤكدّ ذلك بقولو "الفكرة ىي الحقيقة والحقيقة وحدىا"

دأ الكمّي الحقيقيّ لكل وجود طبيعيّ وروحيّ بمصطمحات ىيغل نفسو، والفمسفة من حيث ىي كميّة تفكّرية تتحدّد المب
ذا تأممنا بصورة استرجاعية مذىب ىيغل بالكامل، نجد أنو قد  ميمتيا عبر تتبع تطور الفكرة بكل أطوارىا ولحظاتيا ، وا 

لاث دوائر التي ىي بمثابة لحظات ضرورية لمتعبير عن الكل الذي ىو قسّم فمسفتو الكميّة إلى ثلاثة أجزاء أو لنقل ث
)العمم الفمسفي( وبالرغم من أن الفكرة تظير بوضوح في كل دائرة إلا أنيا تتجمى عن طريق نسق ىذه الأطوار الجزئية 

 ،من ىنا فإن العمم ينقسم إلى ثلاثة أجزاء7
 "المنطق7 وىو عمم الفكرة في ذاتيا ولذاتيا

 الطبيعة7 وىو عمم الفكرة في آخرىا فمسفة
 .9فمسفة الروح7 وىو عمم الفكرة وقد عادت إلى نفسيا من ذلك الآخر"

 ثانياً: مضمون الفمسفة:
يأخذ توصيف ىيغل لمفيوم المعرفة الفمسفيّة شكل الفكر الخالص الذي لابد أن يُفيم بالمعنى الحقيقي بأنو فكر قادر 

ريّة لكل مايوجد في عالم الطبيعة والروح، بل إنو يمتد ليشمل الوجود كمّو ويصبح عمى التّعبير عن الحقيقة الجوى
الأساس لكل شيء، والفكر بما ىو الجوىر الكمّي لما ىو روحيّ يُعرف من خلال تعيين ذاتو بذاتو، وبالتالي لم يعد 

لى جانب ذلك فالفكر الذي صار فاعلًا وقادراً  عمى إبداع نفسو يُعبّر عنو عمى نحو  مجرداً، بل ينسب لنفسو مضموناً، وا 
أدق بأنو الماىيّة التي تشمل بدورىا جميع تصوّرات الفكر وتعييناتو. وعمى ضوء ذلك نستطيع أن نفيم أن تفسير طبيعة 
الفكر تقودنا إلى معرفة الموضوع الذي تعنى بو الفمسفة والتي ستعبّر عن ذاتيا كما ىي في حقيقتيا عمى أنيا الفكر أو 

ة أكثر عمى أنيا الفكرة "فالفمسفة ىي معرفة الفكرة نفسيا لأن ما يُعرف ىو الفكرة وما يُعرف أعني العقل الفمسفي قد بدق
 .10انفصل الآن عن الحسّي فيو فكر خالص أو ىو الفكرة"

ود الفعمي، وعمى ىذا فيما يبدو أن موضوع الفمسفة لابدّ أن يكون ملازماً لمفكر ذاتو الّذي يحقق نفسو تحققاً كمياً في الوج
النحو يتعين مضمون الفمسفة بوصفو الفكر الذي يتخذ لذاتو موضوعاً أو الفكرة التي تفكّر في نفسيا وعمى ذلك "فالفكر 
الذي يفكّر في نفسو ىو روح يعرف نفسو بوصفو روحاً وطبيعة من حيث أنيا تجلّ لو ومن حيث أنيا تموضع لو وشرط 

وحينئذٍ يبدو الفكر بموجب طبيعتو الكميّة 11، إنو المطمق الذي يعرف ذاتو بوصفو شمولًا"لوجوده العينيّ بوصفو روحاً 

                                                           
 .71هيغل،جورج فريدريش. موسوعة العموم الفمسفية ، ص  7
سسة الجامعية هيغل،جورج فريدريش. محاضرات في تاريخ الفمسفة،مقدمة حول منظومة الفمسفة وتاريخها، ت: خميل أحمد خميل ،المؤ  8

 .87،ص1986لمدراسات والنشر، بيروت، 
 .76هيغل،جورج فريدريش. موسوعة العموم الفمسفية ، ص 9

، 3ستيس،ولتر. فمسفة هيغل ،فمسفة الروح، المجمد الثاني،ت:إمام عبد الفتاح إمام، تقديم زكي نجيب محمود،دار التنوير، بيروت، ط 10
 .202، ص2005

الفمسفة المجمد السابع من فشته إلى نيتشه،  ت:إمام عبد الفتاح إمام، المركز القومي لمترجمة، القاهرة، كوبمستون،فردريك. تاريخ  11
 .289، ص2016
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بوصفو يمثّل حقيقة الروح المطمق عمى نحو ماىو موجود عميو بالفعل الذي في حقيقتو يُنظر لو عمى أنو يمثّل الغاية 
 النيائية التي يسعى إلييا مسار العمم الفمسفي. 

إلى أن ميمة الفمسفة تقوم عمى فيم الواقع والكشف عن  -النظرية كما التاريخية-كتاباتو  يشير ىيغل في كثير من
العنصر العقميّ الكامن فيو، ولما كان الواقع يشكّل المسار الضروري الذي يتم من خلالو التجمي الذاتي لمفكر، لذلك 

ذروة المثاليّة الييغميّة نجد أن كل ماىو تسعى فمسفتو لموصول إلى ضرب من التوحيد بين الفكر والواقع، وىنا في 
موجود بالفعل لا يكون كذلك إلا بقدر ما يعبّر عن الفكرة التي ىي الحقيقة في ذاتيا ولذاتيا، بل كل ماىو حقيقي إنما 
يتحدد بالقياس إلى فكرتو، ويفترض المذىب الييغميّ أن كل ماىو معقول واقعي وكل ماىو واقعي معقول، ومسممتو 

ى ىنا ىي أن العقل لديو من القوة ما يجعمو يتحقق بالفعل، وبذلك يصبح الواقع تجسيداً لمعقل في الوقت نفسو وكل الأول
مافي الوجود إنما يفسَّر بالعقل وحده، وىكذا فالفمسفة تصل إلى منتياىا عندما تُنشئ عالماً معقولًا قوامو الفكر بحيث 

ويُعرب ىيغل عن ىذه الفكرة بقولو " الغاية النيائيّة التي ييدف إلييا العمم  يصل العقل إلى إدراك ذاتو وسط ىذا العالم
الفمسفيّ من خلال التحقق ىذا ىي الوصول إلى ضرب من التوحيد بين العقل الواعي لذاتو والعقل الموجود في العالم أو 

 .12بعبارة أخرى الواقع الفعميّ "
ضمن -أنيا سعت إلى تفسير كل مافي الوجود تفسيراً عقمياً عمى اعتبار أن العقل  من العلامات المميزة لفمسفة ىيغل 

ىو الحقيقة الضرورية التي توجّو الفمسفة في مسارىا ونموىا، ولا ريب أن ىيغل كثيراً ما يماىي بين  -صياغتو لممثالية
مطمقة، وىي في الوقت نفسو الحق في ذاتو الفكرة والعقل وانطلاقاً من تصوّره الخاص لمفكرة بأنيا المعرفة الكميّة ال

ولذاتو لذا لا يمبث ىذا العقل أن يُدرك أن الفكرة ىي التي تمثّل حقيقتو المطمقة " ىذا يعني أن الفكر ىو الكميّ الحقيقيّ 
عناه في كل ما تنطوي عميو الطبيعة والروح وىو متحد فيما وراء كل شيء وبالتالي فيو الأساس لكل ما عداه فالفكر بم

 .13الموضوعيّ ىو العقل أو النوس "
ذا كانت فمسفة ىيغل تنقسم  إلى ثلاثة أقسام وىي المنطق وفمسفة الطبيعة وفمسفة الروح فإننا نجد أن موضوع ىذه  وا 
الفمسفة بكامميا ىو العقل في أحوالو وصوره المختمفة، بل إن المضمون الأساسيّ ليذه الفمسفة يستيدف البحث في 

المطمقة لمعقل عمى نحو ما يتناولو ىيغل في مراحمو الثلاثة، التي تبدو بمثابة لحظات ضرورية تشكّل سمسمة التعيينات 
من التّطور الروحي الفعمي إذ يكشف ىيغل عن تمك العممية التي يقوم بيا العقل حتى يبمغ تحققو الذاتيّ الكامل ويصل 

اليوّة التي تفصل بينو وبين حقيقتو الواقعية. ويعرض عمينا إلى تمام المعرفة بنفسو، وذلك يتم عندما يتغمب عمى 
المنطق التعيينات الفكريّة التي تشكّل البنية الجوىرية لمعقل بغية الكشف عن النسيج الذي يتألف منو ىذا العقل، 

فيو الفكرة ويتموضع المنطق في ثلاث مراحل وىي7 الوجود، الماىية، الفكرة الشاممة. وفي مقابل المنطق الذي تكون 
كما ىي في ذاتيا في ماىيتيا الأزلية تقف الطبيعة حيث تخرج ىذه الفكرة من ذاتيا لتنتقل إلى العالم الخارجي، وعمى 
نما أشياء متحققة في عالم الحس  ذلك فإن الطبيعة لا تدرس الأنماط الخالصة لمفكر كما ىو الحال في المنطق وا 

والحيوان، ويميز ىيغل ثلاث مستويات في فمسفة الطبيعة وىي7 عالم الآليات، متحيزة في المكان مثل المادة والنبات 
العالم الفيزيائي والعالم العضوي. ويعود العقل إلى ذاتو في فمسفة الروح بعدما أن كان مغترباً في عالم الطبيعة إذ 

عيّن العقل ويحيا وسط التاريخ يمارس العقل نشاطو الخاص داخل الواقع من خلال الفن والدين والفمسفة، وعمى ذلك يت

                                                           
 .51هيغل،جورج فريدريش. موسوعة العموم الفمسفية   ص 12
 .38،ص2001سلامة، يوسف. مفهوم السّمب عند هيغل، المجمس الأعمى لمثقافة، 13
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بوصفو روحاً واقعياً وبواسطة ىذا التعيين يصل الروح إلى عنصره النقيّ ويتم بموغ المطمق، وتضع فمسفة الروح ،عمى 
 نحو ما تناوليا ىيغل، في أشكاليا الثلاثة التي ىي عمى التوالي7 الروح الذاتي والروح الموضوعي والروح المطمق. 

العقل وتطوره الذاتي الخاص تكشف لنا عن البعد الجدلي لتكوّن ىذا العقل، إذ يظير في أوضاع  إن مناقشة نشاط
وأشكال مختمفة عبر مسار طويل إلى أن يبمغ صورتو الكاممة ويغدو روحاً يعرف نفسو، ويبدو الجدل حركة انتقال 

ة عن النقيضين وتنطوي ىذه العممية عمى ثلاثية يتم بمقتضاىا انتقال الذىن من قضية ونقيضيا إلى قضية ثالثة ناتج
عنصر ىام وىو السّمب الذي يشكّل العمة الحقيقية والحافز للانتقال من مرحمة إلى أخرى، وىكذا تبدو الأقسام الثلاثة 

تيا وىذه التي أشرنا إلييا سابقاً " الفكرة المنطقية والطبيعة والروح تشكّل مثمثاً واحداً ويدرس المنطق الفكرة كما ىي في ذا
ىي القضية أما الطبيعة فيي الفكرة في الآخر وىي ضد الفكرة في ذاتيا وىذا ىو النقيض أما الروح فيي وحدة الفكرة 

 .14والطبيعة وىذا ىو المركبّ "
ن كان المذىب الييغمي يسير عمى إيقاع ثلاثي نمتقي بو في تمام النسق كمو، إلا أن ىيغل يخشى أن يقتصر فيم  وا 

مك الأشكال الثلاثية لأن في ذلك تبسيط يُخل بقيمة ىذا الجدل ومالو من أىمية بالغة في فمسفتو، إذ ليست جدلو عمى ت
ماىية الجدل مجرّد عرض لأشكال فكرية ثابتة تعبّر عن جمود العقل، بل ييتم بالكشف عن الطبيعة الجوىرية لمروح 

سة وتحميل قوانينو النوعية الخاصة التي تؤسس فمسفة عممية وحركتو الشاممة في الوجود والتاريخ وىذا ما يسمح لنا بدرا
حقيقية، ومن خلال ىذا التحذير المباشر يعمّق أحد الباحثين بالقول "إن ىيغل نفسو يعترض عمى الثلاثية الظاىرية 

ية حال شكل لمنيجو ويحذّرنا من ىذا التبسيط المخل ويذكر أن كون الشكل الكمي لممنيج يتخذ شكلًا ثلاثياً ىو عمى أ
 .15كميّ مجرّد لمجانب السطحيّ والخارجيّ لطبيعة المعرفة "

ومن خلال ىذا الطرح أمكننا القول إن التصور الفمسفي لدور العقل والمطمق وفيما يخص دلالتيما في سياق الفمسفة 
تمزم الانتقال وفق نمو الييغميّة قد تأسس بالاعتماد عمى منطق الجدل أو الديالكتيك كما يفيمو ىيغل والذي بدوره يس

متدرج من الفكر إلى الطبيعة وصولًا إلى العقل، كما يعبّر عن صيرورة الروح خلال عممية تجميو الذاتيّ في الطبيعة 
والتاريخ، ومن الأىميّة البالغة أن نعرف أن المنطق ىو السبيل الوحيد الذي يكشف عن النشاط الكميّ الذي يمارسو 

ه واكتشاف ما يخضع لو من القوانين التي تشكّل مبادئ عممية ضروريّة لممعرفة، ولذلك فالمنطق الفكر بغية فيمو وتفسير 
الييغميّ لا يمكن أن يكون بالمعنى الذي يشيع في أذىان الكثيرين، أي مجرد دراسة لقواعد وصور الفكر الفارغة فحسب 

ذي يتعمّق البحث في بنية الفكر الخالص ويحمل كما يزعم أنصار المنطق الأرسطي قديماً، بل ىو ذلك العمم الخاص ال
المضمون الذاتيّ لمعقل الذي يتعيّن في العالم الواقعيّ كاشفاً عن الحركة الثلاثية الديالكتيكية الكامنة في أعماق الوجود، 

يّة الطبيعيُة أو وىكذا يبدو لنا "أن ديالكتيك ىيغل ىو عبارة عن نظام من التعيّنات الخالصة لمفكر وسائر العموم الفمسف
العقميّة الذي جعمو يكتسب أىميّة قصوى في علاقتو المباشرة بأشكال الفكر ومضامينو وىو ما أىمّو أيضاً لأن يكون 
منيجاً فمسفياً قويماً شاملًا لموجود وفي نفس الوقت يصمح أن يكون موضعاً خصباً لممعرفة والعموم نتيجة خصوبة 

نما أصبح نظاماً محايثاً في مباحثو وتفرّعاتو وتسمسل مفاصم و المعرفيّة كونو لم يعد إطاراً منطقياً بالمعنى التقميديّ وا 
 .16الظواىر الطبيعية والروحية التي يحدّد ذاتيا المضمون الفكري لمعقل وتجمياتو"

                                                           
 .123، المنطق وفمسفة الطبيعة،ص  ستيس،ولتر. فمسفة هيغل 14
 .20، ص1985مجاهد عبد المنعم مجاهد. هيغل قمعة الحرية،  سعد الدين لمنشر، القاهرة،   15
 مونيس، بخضرة. تاريخ الوعي مقاربات فمسفية حول جدلية ارتقاء الوعي بالواقع، الدار العربية لمعموم ناشرون، بيروت،  دط،دت. 16
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 ثالثاً: التجربة ما بين الفمسفة والعمم: 
لأي عمم والذي من شأنو أن يكون العمم الحقيقيّ،  أنو  من الأىمية أن نلاحظ فيما يتعمق بطريقة ىيغل، عند تناولو

يسعى دوماً إلى تقديم تفسيرات عقميّة تبُرز ضرورة وجود مواضيع ىذا العمم وخصائصو وكذلك الكيفيّة التي يمكن أن 
مسفية يتحقق بيا ذلك العمم، وتمك كانت البداية التي افتتح بيا ىيغل مجمل نصوصو إذ يشرع في موسوعة العموم الف

بتحميل مضمون المعرفة الفمسفيّة ويكشف عن الصورة التي تحدّد بناءىا الفكري الخاص، فمقد بيّن لنا ىيغل أن عنصر 
الحقيقة ىو الفكرة بكل تعيّناتيا وأشكاليا باعتبارىا الواقع في مجممو، وكل لحظة من لحظات الفكرة ترتبط ضمن علاقة 

ام تسمسميا الصياغة النسقية لعمم الفمسفة، ولعل الشكل الحق الذي اتخذه ىيغل منطقية ببقية المفاىيم والتي يعكس نظ
لمتوفيق بين الفكرة والواقع ىو مبدأ التجربة، إذ إن الفكرة لا تبمغ حق الوجود إلا إذا تحققت في الواقع الفعميّ، ولذلك فقد 

ن أىم أدوار الفمسفة لديو أنيا تقوم عمى إدراك انصبَّ جيده بيان كيفية إعمال العقل ضمن المجال الواقعيّ، فقد كان م
الحاضر استناداً إلى مفيوم العقل نفسو، أما المفيوم الذي يشتمل عمى ىذه الطريقة فيو التجربة. إن مبدأ التجربة من 

من  الوجية الفمسفيّة يؤكد عمى اتصال ذات الفيمسوف مع الوقائع بشكل مباشر عن طريق أدواتو المعرفية التي تمكّنو
تناول ىذه الواقعة وتفسيرىا فيو يقول "إن عمينا أن نبحث عن الواقعة في ارتباطيا وتوحدىا مع يقين ذواتنا الخاصّة 
وعمينا أن نتصل بموضوعنا مباشرة سواء أكان ذلك عن طريق الحواس الخارجية أو عقمنا الأكثر عمقاً ووعينا الذاتيّ 

يومنا الحاضر تحت اسم الإيمان والمعرفة المباشرة أو الوحي في العالم العميق وىذا المبدأ ىو نفسو ما نجده في 
 .17الخارجي وقبل كل شيء في قمبنا نحن "

وفي المقابل ينبغي عمينا فصل الفمسفة عن العموم الأخرى التجريبية التي لحقت بيا وقد أشار ىيغل في ىذا السياق إلى 
د، فقد جرت العادة إطلاق اسم الفمسفة عمى جميع المعارف والأعمال أنو لم يستقر لفظ الفمسفة سابقاً عمى معنى محدّ 

التي ظيرت آنذاك، وفي ىذا الصدد يشير ىيغل الى إسيامات إسحاق نيوتن في الفيزياء والتي ترتكز عمى الطبيعة 
قوانين الحركة  نفسو أطمق عمى مؤلفو الذي وضع فيو  Newtonوالقوانين الخاصّة بيا فقد سُميت الفمسفة، بل إن نيوتن

لى ،*《 الطبيعية لمفمسفة الرياضية المبادئ》الميكانيكية اسم  انت تُعنى ك التي النظريات بعض أن نجد ذلك جانب وا 
كما صاغيا ىوجو  بفمسفة القانون الدّولي*بدراسة العلاقات الدّولية وفحص علاقات الدّول تجاه بعضيا البعض سُميت 

. وعمى العموم فإن اسم الفمسفة في تمك الفترة اُستخدِم في مجال الاقتصاد والسياسة  Hugo Grotiusجروتيوس
الترومتر والتجارة أيضاً وتمك ىي الحال نفسيا بالنسبة إلى الأدوات العممية التي صُنعت في ذاك الوقت عمى سبيل 

Thermometer والبارومتر *Barometer* 
ول أكثر بكثير من أن توصف بأنيا أدوات فمسفية. ثم يمضي ىيغل إلى عصر وغيرىا وتمك أمور تجريبية بالمقام الأ

نيضة العموم إذ ينقد معارف ذلك العصر سعياً منو لإبراز الحقيقة الفمسفيّة ومن ىنا يعارض الفمسفات الماديّة والتجريبيّة 
ن التّجربة، لذلك فمواضيع بحثيا من حيث إنيا تجعل الحقائق النيائيّة قائمة في العالم الخارجيّ مستمدّة صحتيا م

تجريبيّ في أساسو لا يتعدّى حدود أشياء الفيم المتناىية، ولعمنا نممس في فمسفة ىيغل استعمالًا خاصاً لكممة التّجربة 
                                                           

 .57موسوعة العموم الفمسفية، صهيغل،جورج فريديش.  17
 .58*هامش موسوعة العموم الفمسفية، ص

 .58*موسوعة العموم الفمسفية، ص
 .58: ميزان الحرارة، موسوعة العموم الفمسفية صThermometer* الترومتر  
 .58: مقياس الضغط الجوي، موسوعة العموم الفمسفية صBarometer* البارومتر 
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كما بدا ذلك واضحاً في دراستو لكتاب ظاىريات الروح وفي أثناء تعقّبو لصيرورة الروح عبر التاريخ، يفسّر أن الوعي 
أن يمر بالتجربة من أجل الوصول إلى العمم. ومن جانب آخر يرى ىيغل أن الفمسفة تقوم عمى جممة تصورات لابد 

عقميّة تأمميّة وتتناول قضايا كالشيء في ذاتو والنفس والحريّة التي لا يمكن بأية حال أن يُبَرىن عمييا بالتّجربة. وعمى 
التجريبي من ناحيتين " فيناك من ناحية دائرة موضوعات أخرى ىذا الأساس نستطيع أن نكشف مع ىيغل نقائص العمم 

لا تشمميا وىي الحرية والروح والله فيذه موضوعات تنتمي إلى ميدان مختمف لا لأن لا علاقة ليا بالتّجربة كما قد يُقال 
إنو أياً ما كان في  إذ عمى الرغم من أننا يقيناً لا نخبر ىذه الموضوعات بحواسنا فإننا نستطيع أن نقول بصفة عامة

نما السبب الحقيقي الذي يجعمنا نحدّد ميداناً آخر ىو أن ىذه الموضوعات من  وعينا فإننا نخبره وىو نفس الشيء وا 
 .18حيث نطاقيا لا متناىية

وتختمف تمك المعارف عن الفمسفة من زاوية صورة العمم، إذ لا بد أن العموم التجريبية اتخذت لنفسيا منيجاً يتناسب مع 
طبيعة موضوعاتيا لكننا نجد أن جميع المبادئ التي يشتمل عمييا يردّىا إلى كميات ىي قضايا وقوانين عامّة لا تعرض 

أن المنيج التجريبيّ يقيم وجود موضوعاتو عمى مسممات غير مبرىن عمييا  الارتباط الضروري بين الأشياء، وكذلك نجد
براز  نما تسعى دوماً إلى البرىنة وا  عمى عكس الفمسفة التي لايمكن أن ترتبط بدايتيا بمواضيع يُسمّم بيا الوعي، وا 

صتين7 الأولى ىي أن الضرورة العقميّة لموضوعاتيا وعمى ذلك يرى ىيغل أن " منيج العمم التجريبي يكشف عن نقي
 المبدأ الكمي أو المبدأ العام الذي يتضمنو الجنس أو النوع..الخ ىو بذاتو غامض وغير متعيّن وليذا نجد أن المبدأ 
لا يرتبط بالجزئيات أو التفصيلات فكل منيا خارجي وعرضي بالنسبة للآخر وتمك ىي الحال نفسيا مع الوقائع الجزئية 

دة فكل منيا خارجي وعرضي بالنسبة للآخر أما النقيصة الثانية فيي أن البدايات التي يبدأ التي تجمّعت في وحدة واح
منيا ىذا المنيج ىي في كل حالة معطيات ومسممات لا ىي مفسرة ولا ىي مستنبطة وفي كل من ىاتين النقيصتين 

 .19تنعدم صورة الضرورة "
تائج التي تنتيي إلييا المعرفة الفمسفية، ولعل ذلك يرجع إلى أن لقد تقرّر في نظر ىيغل أن العموم التجريبية تعارض الن

الحقائق المألوفة في تمك العموم تقتصر عمى دائرة المتناىي فيي تستند في أساسيا إلى كل ماىو معطى فتجعل من 
اً، إذ لا يمكن الواقع معياراً ثابتاً لمحقيقة، ومن الصحيح أن موقف الفمسفة بالنسبة إلى ىيغل يختمف اختلافاً كمي

لمفيمسوف أن يتممّس الحقيقة في التّجربة ولكنو بالرغم من ذلك يحاول أن يُدرك جممة العناصر الكميّة التي تشتمل عمييا 
وقائع التّجربة بما فييا من قواعد ونظريات وقوانين ويضيف مقولات أخرى تتسم بالشمول والكميّة إلى حقائق ىذا العمم، 

وح المطمق في سعيو نحو تحقيق كمالو قد يكشف عن نفسو في موضوع حسيّ ولكن لا يمكن ليذا وقد رأى ىيغل أن الر 
نما يتعيّن ويصبح موضوعاً لذاتو وفقاً لمفكرة، وىذا ما يفسر قول ىيغل "  الروح أن يُدرَك نيايةً عن طريق الحواس وا 

عمى أي عمم جاىز معطى فيذا النشاط العمم من حيث ىو عمم منطو عمى ذاتو يستند إلى معرفة الروح ولا يقوم 
 .20الخاص بالروح ىو المحظة المحددة تماماً التي يشترك فييا العمم مع الفمسفة "

 

                                                           
 .60-59وعة العموم الفمسفية، صهيغل،جورج فريدريش. موس 18
 
 .61-60هيغل، جورج فريدريش. موسوعة العموم الفمسفية،  ص 19
 .145هيغل، فريدريش.  محاضرات في تاريخ الفمسفة، ص 20
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 الاستنتاجات والتوصيات:
توصمنا في ىذا البحث إلى جممة من النتائج تعمقت بطبيعة العلاقة بين العمم والفمسفة عند ىيغل فوجدنا أن علاقة 

ىيغل قد احتمت مساحة أساسية في نظرتو العامة لطبيعة العمم من جية أولى وطبيعة الفمسفة من الفمسفة بالعمم عند 
جية أخرى، وفي ىذا السياق يبرز مفيوم النسق بوصفو مفيوماً مركزياً في تحديد العلاقة بين العمم والفمسفة وقد آتينا 

مفيوم فينومينولوجيا الروح كما أوضحنا مضمون عمى ىذه المسألة عندما ناقشنا موضوع الفمسفة وموضوع العمم ضمن 
الفمسفة عند ىيغل ليكون قاعدة انطلاق كبرى من أجل رسم الخطوط الفاصمة بين الفمسفة والعموم التجريبية وكذلك نقاط 

 التداخل بينيما.
لال تحميل تكشف النتائج عن التحدي الذي تواجيو فمسفة ىيغل في سياقيا الحديث، حيث يمكن توسيع البحث من خ

نقدي لممنيج التجريبي الحديث وعلاقتو بفمسفة ىيغل. كما يمكن استكشاف تطبيقات فمسفة ىيغل في العموم الإنسانية 
 .والاجتماعية، مما يعزز من قيمتيا الأكاديمية والتطبيقية
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