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  ABSTRACT    

 

This research aims to introduce the important position occupied by the philosophy of 

religion within the Hegelian system, given that religion, according to Hegel, is the 

manifestation of the absolute idea, the absolute spirit; That is, God appears in history in an 

inevitable way, and that spirit must be positioned and take its place, but that movement 

does not come all at once, but rather in stages, and is presented according to a rational and 

logical sequence until we reach the realization of the absolute spirit in a final and complete 

manner. Hegel divided the stages of the development of religion It is divided into three 

sections: the religion of nature, in which thought appeared concretely in reality, and the 

religion of spirituality, which represented the rise of reality and its rise to thought, leading 

to absolute religion, in which thought is united with reality, which is considered the 

pinnacle that the human mind reaches and represents the return of the comprehensive idea 

to itself, which was embodied. In the Christian religion, which brought together the divine 

nature and the human nature, which was embodied in the person of Christ. 

 The concept of religion according to Hegel refers to the spirit's awareness of itself, 

meaning it is the idea. Its subject is God, who only appears in thought because God is the 

idea for Hegel, and it is not possible to reach his knowledge without using pure reason to 

achieve absolute knowledge. He worked to transform the content of religion into thought. , 

and then turn it into reality; According to Hegel, God turned into what is called the 

Absolute, Christ into incarnation, and the Trinity into controversy. Religion turned into 

ideas and controversy. 

 According to Hegel, man realizes himself in religion. The soul realizes itself, gets rid of 

everything that exhausts its powers, achieves complete satisfaction and eternal salvation 

from everything attached to it of finitude, and realizes the infinite, the unlimited, which is 

the highest thing a person can reach, and this awareness of the infinite, the unlimited, that 

is, God, is the true religion according to the Hegelian vision.  

The ultimate goal of Hegelian theology, which reached the peak of its development, was 

manifested in the humanization of God. That is, in the sense of likening God to man, which 

was embodied in the idea of Christ. Then the mind comes to show that this idea is a 

product of the soul, and the soul, according to Hegel, is the human soul. Through this, it 

becomes clear that man knows himself in the person of Christ and maintains himself within 

thought as an entity that exists for the sake of same. 
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 ممخّص  
 

ييدف ىذا البحث إلى التعريف بالمكانة الميمة التي احتمتيا فمسفة الدين ضمن النسق الييغمي عمى اعتبار أن الدين 
عند ىيجل ىو تجلّ لمفكرة المطمقة, فالروح المطمق؛ أي الله يتجمى في التاريخ عمى نحو حتمي, ولا بد لتمك الروح أن 

نما عمى مراحل, وعرضيا وفق تسمسل عقمي ومنطقي  تتموضع وتأخذ مكانيا إلا أن تمك الحركة لا تأتي دفعة واحدة, وا 
حتى نصل إلى تحقق الروح المطمق بشكل نيائيّ ومكتمل, قسم ىيجل مراحل تطور الدين إلى ثلبثة أقسام, ديانة 

الروحية التي مثمت ارتقاء الواقع وصعوده لمفكر,  الطبيعة التي ظير فييا  الفكر بشكل عياني  في الواقع , وديانة
وصولًا إلى الديانة المطمقة وفييا يتحد الفكر بالواقع, التي تُعدّ القمة التي يصل إلييا العقل الإنساني وتمثل عودة الفكرة 

بشرية التي تجسدت في الشاممة إلى ذاتيا, التي تجسدت في الديانة المسيحية التي قربت بين الطبيعة الإليية والطبيعة ال
 شخص المسيح.

يشير مفيوم الدين عند ىيجل إلى وعي الروح بذاتيا أي بمعنى ىو الفكرة, فموضوعو ىو الله الذي لا يظير إلا في 
الفكر لأن الله ىو الفكرة عند ىيجل, ولا يمكن الوصول إلى معرفتو دون استخدام العقل المحض لبموغ المعرفة المطمقة, 

, المطمقيل مضمون الدين إلى فكر, ومن ثم تحويمو إلى واقع؛ فالله عند ىيجل تحول إلى ما يسمى فعمل عمى تحو 
 فالدين تحول إلى أفكار وجدل . جدل, والتثميث إلى تجسدوالمسيح إلى 

اً  إن الإنسان عند ىيجل يحقق ذاتو في الدين؛ فالروح تدرك ذاتيا, وتتخمّص من كل ما ينيك قواىا وتحقق إشباعاً تام
وخلبصاً أبدياً من كل ما عمق بيا من تناهٍ وتدرك اللبمتناىي اللبمحدود, وىو أسمى ما يمكن أن يصل إليو الإنسان 

 وىذا الوعي باللبمتناىي اللبمحدود أي الله إنما ىو الدين الحقيقي وفقاً لمرؤية الييغمية.
تجمت في أنسنة  الله؛ أي بمعنى تشبيو الله بالإنسان التي  إن الغاية النيائية لمثيولوجيا الييغمية التي بمغت قمة تطورىا,

تجسدت في فكرة المسيح, ثم يأتي بعد ذلك العقل ليبين أن ىذه الفكرة ىي نتاج لمروح والروح عند ىيجل ىي الروح 
ن لو الإنسانية  ومن خلبل ذلك يتبين أن  الإنسان يعرف ذاتو في شخص المسيح ويحافظ عمى ذاتو داخل الفكر ككيا

 وجود من أجل ذاتو.
 

 :  الديانة المطمقة, الفكرة, الروح, التثميثالكممات المفتاحية
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 مقدمة:
القديمة وصولًا لمعصور الحديثة, ومن أىم نال موضوع الدين اىتمام العديد من الفلبسفة والمفكرين بدءاً من العصور 

الفلبسفة الذين اتجيوا لدراسة  موضوع الدين الفيمسوف الألماني ىيجل الذي نظر إلى الدين باعتباره تاريخاً, وفكراً, 
وكانت غايتو الدفاع عن العقيدة المسيحية, وتبريرىا عقمياً وخاصة التثميث الذي يتطور عمى غرار الفكرة, ) ممكوت 

لأب, وممكوت الابن, وممكوت الروح(, فوجد فييا المحظات الثلبثة التي يميز بينيما المنطق وىي: الكميّ والجزئيّ ا
والفرديّ, وكل دين عند ىيجل يتضمن ثلبث لحظات تقابميا بالضرورة لحظات الفكر وىي لحظة الكمية والفردية 

 انبثاقاً أبدياً عمى اعتبار أن الله ىو الكمي أي الفكر,  والكمي والجزئية.   نطر إلى الله بأنو الأب والابن ينبثق من الله
 يتخذ الصفة الجزئية, ثم يعود الله إلى ذاتو ليصبح روحاً مطمقة التي تمثل عودة الجزئي إلى الكمي.

مراحمو عمى ( تحدث عن مراحل تطور الوعي الديني, فالدين يظير في التاريخ في أول ) فينومينولوجيا الروحفي كتابو 
شكل وعي ديني غير مكتمل جعل من موضوعات الطبيعية والحيوانات آلية ليا, فظير دين النور ودين السحر, ومن 
ثم يتطور الوعي الديني لتأليو الأفكار؛ فيظير دين الجلبل ودين الجمال, ليتطور الدين ويصل إلى شكمو النيائي لينتيي 

 بالدين المطمق.
يجل بوصفيا مركباً من الروح الذاتي والموضوعي لابد ليا من مجال تتجمى فيو ىذا المجال إن الروح المطمق عند ى

كان الدين عند ىيجل, ففي الدين يرتفع العقل لإدراك المطمق بطريقة رمزية مبتعداً عن الموضوعات الحسية متجمياً 
عمى العقل المحض. وىو يقترب من الوعي بطريقة تمثيمية معتمداً عمى التشبييات والاستعارات المجازية ,بالاعتماد 

الفمسفيّ فيما يتعمق بالوعي العقمي, لكنو يختمف عنو في طريقة إدراك الوعي, فالدين يستخدم الرمز, والتشبيو في حين 
 الفمسفة تستخدم الأفكار الخالصة المجردة.

 من خلبل ما تقدم يمكننا صياغة تساؤلات عمى النحو الآتي:
عتمد عميو ىيجل في تقسيمو لمدين, وىل جعل ىيجل العقل مبرراً لمدفاع عن العقيدة المسيحية ما الأساس الذي ي 

وعرضيا عرضاً منطقياً وعقمياً, أو كان ييدف إلى تحميل ظاىرة الدين تاريخياً , وىل الوعي الديني يخضع لمتطور 
 مع الفمسفة في إدراك المعرفة المطمقة؟ والتغير مع تقدم الزمن, وىل تطوره مرتبط بتطور العقل, وىل يشترك الدين

 

 أىمية البحث وأىدافو:
تكمن أىمية ىذه الدراسة بالمكانة الميمة التي احتميا مفيوم الدين في التفكير الفمسفي القديم وصولًا لمعصر الحديث, 

ر الفمسفي بأفكار في عمى اعتبار أن أفكار ىيجل في تطور الوعي الديني وفكرة الله وعلبقتو بالإنسان قد أغنت الفك
غاية الأىمية والجدية, وفي تبيان أيديولوجية ىيجل في تناولو لفكرة الأديان معارضاً بذلك الترتيب الرئيسي لتطور 

 الأديان في التاريخ البشري, في محاولة لإثبات أن الديانة المسيحية ىي الدين المطمق. 
 

 :منيجية البحث
اعتمدنا المنيج التاريخي في محاولة لعرض مراحل تطور الدين وتعقبو عبر التاريخ, واعتمادنا عمى المنيج التحميمي في 

 توظيف بحثنا بيدف تحميل النصوص والمفاىيم, والمصطمحات الممتبسة. 
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 :ةالنتائج والمناقش
 مفيوم الدين عند ىيجل:

نسان بحقيقتو, والمعرفة التي تتوافر لمروح عن ذاتيا, ويشير إلى يشير مفيوم الوعي الديني عند ىيجل إلى وعي الإ
مرحمة ميمة في تاريخ الوعي الإنساني لكونو يمثل عممية ارتقاء لموعي من الاىتمام بالجزئيّ المتناىي إلى الاىتمام 

ل حقيقتو الفعمية؛ فالإنسان بالكمي اللبمتناىي, فيو الموضوع الذي يشغل تفكير الإنسان, وىو معرفة الله,  لكون الله يمث
يبحث عن ذاتو في الله؛ فالدين إذن ىو العلبقة التي تجمع بين الوعي الذاتي للئنسان؛ وبالروح المطمق أو الكمي," لا 
يكون الله ىو الله  إلا بمقدار ما يعي ذاتو بذاتو, وفضلًب عن ىذا فإن معرفتو بذاتو ىي وعيو بيا بواسطة الإنسان, 

 .1ان بالله تتحقق في معرفتو بنفسو في الله. "ومعرفة الإنس
إن الدين عند ىيجل يعتمد عمى العقل, ويمثل مرحمة ميمة في تطور الوعي الإنساني بوصفو تجل من تجميات الوعي 

في الإنسان, ويشير إلى الحقيقة الخالدة وينظر إليو كواقع تاريخي," فضلًب عن قيام فمسفة  2في الواقع, وتجل المطمق*
جل عمى العقل أيضاً فقد عكف عمى دراسة عقل الإنسان في ظواىره المختمفة, كما درس العقل الإنساني من خلبل ىي

 3دراستو لممجتمعات والدولة والفن والدين."
إن الله عند ىيجل ىو موضوع الدين ويحاول تأكيد ذلك عن طريق العقل المحض عمى خلبف الدين التقميدي الذي قام 

الكنيسة والكتاب المقدس, ينظر إلى الله بوصفو روح قائمة عمى الثميث )الأب والابن وروح القدس(, فالله لا عمى سمطة 
يظير إلا في الفكر بوصفو الفكرة المطمقة, فالمعرفة المباشرة بالله تنتيي بالتصور المجرد الفارغ؛  فالدفاع عن الديانة 

, واعتبار المسيحية ىي الديانة المطمقة كانت غاية 4لخصوص التثميث**المسيحية وتبريرىا عقائدىا عقمياً وعمى وجو ا
 ىيجل الأولى.

 التقسيم العقمي لمدين:
مراحل تطور الدين ويقسميا إلى ثلبثة أقسام الدين المحدد, والذي يشمل  فينومينولوجيا الروحيعرض ىيجل في  

ق الذي يشمل المرحمة الثالثة, ويدرسيا  من ثلبث نواحٍ؛ مرحمتين دين الطبيعة , دين الفردية الروحية؛ ثم الدين المطم
؛ أي الصورة التي يظير عمييا التمثّل أيْ كيفية تطوّر مفيوم الرّوح ضمن ىذا الدين, الجانب الثاني الفكرة؛أولًا 

 .أي كيفية ممارسة طقوس وشعائر ىذا الدين في حياة الأفراد العبادة الجماعة ضمن الحياة الدينية, الثالث
 ) الديانة البدائية والديانة الشرقية(  ديانة الطبيعة -
 ) الديانة الييودية والديانة الإغريقية الديانة الرومانية( ديانة الفردية الروحية -
 ) الديانة المسيحية( الدين المطمق -

روح, وأكبر الأشكال : أو ما يسمى الدين المحدد, تعد  الشكل الأول المطمق لمدين في تاريخ تطور ال الديانة الطبيعية
الناقصة عمى حد تعبير ىيجل, يسميو ىيجل دين الحس المباشر أو الدين الذي تمحي بو حرية الفرد, وىو الدين الذي 
تتوحد بو الروح مع الطبيعة التي  تقوم عمى الوحدة المباشرة بين الكل والجزء الله والإنسان, وفييا ينظر إلى الله عمى أنو 
                                                           

 .19,18,ص2001محمد عثمان, الخشت, مدخل إلى فمسفة الدين, دار قباء لمطباعة والنشر, القاىرة, 1
 بما يتضمنو من روح لا متناهٍ أو مبدأ خالق منظم, ورأى بأنو من الممكن التوصل إلى معرفتو.* المطمق:  يقصد بو الوجود الواقعي  2
 .4, ص2010ميشيل,ميتاس, ىيغل والديمقراطية, ت:امام عبد الفتاح امام, دار التنوير, بيروت,  3
أقانيم إليية, الأب والأبن وروح القدس وىي واحدة ** التثميث: عقيدة في الديانة المسيحية ترى بأن الله واحد لكن في ثلاثة أشخاص أو  4

 في الجوىر واللاىوت. 
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 في المسار الطبيعي, وعمى أنو ممزوج بالطبيعة  كامن فييا, " وما أصبح يُفيم حديثاً بتعبيرلديو قوة بالتدخل 
) ديانة الطبيعة( ىو ما أصبح الإنسان قادراً عمى اكتشاف ومعرفة ) الإلو( بقدراتو دون عون, عن طريق النور 

 5الطبيعي لعقمو."
حالة الروح التي لاتزال تحت سمطة الطبيعة, فالفرد ىنا  يستخدم مصطمح الديانة الطبيعية ) المباشرة( لمتعبير عن

يستطيع السيطرة عمى الطبيعة, عن طريق العقل وحده دون الاستناد إلى الوحي, إلا أن الروح لا يتم  الاعتراف بيا 
 القوة(.عمى أنيا الكائن الأسمى أو المطمق , و ىم ينظرون إلى الله عمى أنو شيء أقل من الروح ) كالجوىر مثلًب و 

 : ويوجد الدين الطبيعيّ عمى مجموعات ثلاث أوّليا
 : السحر

إن الإنسان في مرحمة ىذه المرحمة من الدين الطبيعي يعيش حالة من الخوف, الخوف من قوى الطبيعة التي تظير 
ى ضده, بأنيا قوية, ىذا الخوف مجرد خوف عرضيّ, خوف من الرعد والشمس والفيضانات إلا أن ىذا الخوف يرتد إل

ويتحول إلى سحر الذي  يشير إلى الشكل الأولي المطمق لمدين, ىذا المستوى في التفكير يشير إلى سذاجة الوعي 
قائلًب: " ))الرّوح(( الذي لا يبمغ درجة الوعي التام  زكريا ابراىيمالإنساني في إدراك الوعي لذاتو,  وىو ما عبر عنو 

بذاتو, أو الذي لا يرى في الوجود الفعمي صنيعتو الخاصة, لا بد من أن ينظر إلى نفسو باعتباره واقعة غريبة, وكأنما 
سي(( ىو مجرد ))تمثل(( أو ))تصوير الحسي((.وربما كانت أبسط صورة من صور ىذا ))التمثل(( أو ))التصوير الح

ىي تمك  التي تتخذ طابع المباشرة الطبيعية, حيث نرى الإنسان ينشد صورة مكافئة لروحو في عالم الطبيعة, وبذلك 
 .6يعمد إلى تأليو بعض الموضوعات الطبيعة"

 وينقسم إلى دينين: دين السحر المباشر, ودين السحر غير المباشر
وجد عند الشعوب الإفريقية وقبائل الأسكيمو تقوم ديانتيم عمى دين السحر المباشر أقدم صور الدين وأكثرىا ىمجية 

الخوف من الله والرغبة بالسيطرة عمى الطبيعة بواسطة السحر وىي شعوب تكرم الشمس والقمر دون عبادتيا فلب يوجد 
 ىنا أي فكرة عن الروح المطمق .

مارس العبادة الحرة وفيو يؤمن الفرد بأن قوة دين السحر غير المباشر فإنو يحتوي عمى درجة من الوعي بالذات التي ت
خارقة مستقمة عنو توجد في حيوان ) الفتشية(تسمى جناً وعن طريقو يتم التوسط لاستحضار أرواح الموتى, وأول صور 

 ىذا السحر وجد في الصين. 
ح ىي القوة الحاكمة, وىم إن الدين في ىذه المرحمة يظير في صورة تقوم عمى الوحدة المباشرة بين الكل والجزء, فالرو 

لا ينظرون إلييا بأنيا متعالية ومفارقة لمواقع, بل  اختمطت بالطبيعة وسكنت بيا, فالروح غارقة في الطبيعة غير متمتع 
نما بقيت ممتزجة بيا, فعممت عمى تأليييا ,ىذه الصورة  بالحرية لأنيا لم تتمكن من السيطرة والتعالي عمى الطبيعة, وا 

 ) السحر(.  تجمت في صورة
" الفكرة المتطورة لمدين تفترض سمفاً بالضرورة أن الفصل بين العقل الكمي, وىو الله, وبين العقل الجزئي وىو الإنسان 
قائم بالفعل ويشعر بو الوعي. وىدف جميع الديانات ىو بالضبط عبور ىوّة الانفصال ىذه, أو التوفيق والمصالحة بين 

                                                           
العبادة وديانة الطبيعة, ت: مجاىد عبد المنعم مجاىد, دار الكممة,  -ىيجل, محاضرات في فمسفة الدين الحمقة الثالثة 5

 .85,ص1القاىرة,ط
 384,ص.1970ة, زكريا, إبراىيم, ىيجل أو المثالية المطمقة , مكتبة مصر, القاىر  6
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جد ىذا الانفصال عمى نحو واضح, فإن الدين بمعنى الكممة لا يمكن أن يوجد إلّا في صورة الله والإنسان. وحيثما لا يو 
 .7فجّة ىي السحر التي تقوم عمى الوحدة المباشرة بين الكمي و الجزئي "

إن التفرقة بين الكمي والجزئي ضرورية, لأنو لو لم يوجد تفرقة أو فصل بينيما لعم الجزئي في كل مكان وبالتالي لن 
 يتمكن الإنسان من تمييز نفسو عن موضوعات الطبيعة 

إن الروح في ىذه المرحمة لا توجد بمعنى كمي بل ىو وعي ذاتي جزئيّ يمتمك عن طريقو قوة عن طريقيا يتحكم في 
 الطبيعة .

يعية عن وعميو نرى أن ىذا الشكل من الدين الذي يرى في الروح الإليي مجرد إرادة سحرية للبتصال بالموضوعات الطب
طريق طقوس وعادات في غاية السطحية, وبالتالي فإن ىذا الشكل من الديانة غير جدير باسم الدين, ومضادة لمدين 
ولمصورة الأولية لمدين المطمق, لكونيا قامت عمى علبقة بين متناىيين بين الساحر والأرواح, في حين الدين الحقيقي 

 متناه. . يقوم عمى العلبقة بين إلو لامتناه ومخموق
 : . انقسام الوعي داخل ذاتو2

 :ديانة الجوىرية
يتطور مفيوم الروح ويحقق ما يسمى بالديانة الحقيقية , يتحقق الفصل بين الكمي والجزئي؛ فالإنسان ىنا يدرك بأنو 

الجزئيّة وعي جزئي فردي, ويجعل الكمي موضوعاً لو وينظر إليو بأنو الموجود الخاص والكمي الوجود وأن الموجودات 
مضافة إليو ومعتمدة في وجودىا عميو,  ويضعيا في مواجية معو, إن ىذا الكمي ىو الوجود المطمق وىو ) الجوىر(  

 وعميو يتحقق الانفصال الذي يقتضيو كل دين,  فالسمة الأساسية ليذا الدين ىي تصور الروح الإليي  عمى أنو جوىر.
 يانة الصينية واليندوسية والبوذية.إن ديانة الجوىر مرت بمراحل تمثمت في الد

 : الديانة الصينية أو ديانة القدر
أطمق عمييا ىيجل اسم ديانة السماء, تعتبر ىذه الديانة بأن الله ىو كمي الوجود )الماىوي أو القدْر(, الوجود بذاتو الذي 

نيا احتفظت بفكرة سيادة الروح لا يتغير, رغم ذلك فإن عنصر السحر لايزال قائماً ىنا فما زالت ديانة سحرية  كو 
وتفوقيا, إلا أن تمك الروح التي تصورتيا ىي روح جزئية أي الإمبراطورية, تعتمد عمى التوسط بالأرواح, فمكل مدينة 
روح تحرسيا وىذه الأرواح تقع تحت سمطة الامبراطور والدين يعتمد عمى طاعة الإمبراطور,   فالإمبراطور ىو 

 والسماء, ولو القوة المطمقة ويقدم الأضحية لمسماء تعبيراً عن الامتنان ليا.  الشخص الحاكم في الأرض
" ومع ىذا فإن عنصر السحر لايزال يدخل نفسو في ىذا المجال, طالما أن الإنسان الفرد أو الإرادة والوعي التجريبي 

ىنا إلى ممكية منظمة وىي تمثل في عالم الواقع يمثلبن الذروة بل ليس ىذا فحسب, فإن وجية نظر السحر قد اتسعت 
 8ظيور شيء ضاغط وعظيم."

يمثل الإمبراطور في الديانة الصينية الشخص  الحاكم عمى الأرض, ومنحتو كل الامتيازات  فالسماء ىنا ليست حاكمة 
نما  , وتىعمى عناصر الطبيعة وأرواح المعمى الطبيعة, بل الإمبراطور يمثل الشخص الحاكم ليس عمى البشر وحدىم وا 

 الامبراطور يمثل  رمز ديني متعالي دين السماء, التي تمثل بالنسبة إلييم  شيء فارغ وتوجد فييا أرواح الموتى.

                                                           
 .179,ص2005ولتر ستيس, ىيجل فمسفة الروح, ت: امام عبد الفتاح امام, دار التنوير, بيروت,  7
, 1العبادة وديانة الطبيعة, ت: مجاىد عبد المنعم مجاىد, دار الكممة, القاىرة,ط -ىيجل , محاضرات فمسفة الدين الحمقة الثالثة 8
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رغم أن ىذه الديانة قد حققت خطوة في تطور الروح باعترافيا بوجود إلو فوق الإمبراطور إلا أنيا حصرت إمكانية 
 معرفتو والاتصال بو فقط عمى الامبراطور.

 الديانة اليندوسية:
مع ظيور الديانة اليندوسية يتطور مفيوم الجوىر, وتظير فكرة الجوىر الواحد الغير محدد أو متعين الشكل, وتنتفي 
فكرة التعدد فالجوىر ىنا واحد لا شكل لو ) براىما(, وتفيض منو جميع الموجودات والعوالم والبشر والآلية. وبما أن ىذا 

حدد فإن جميع الموجودات الجزئية بالإضافة إلى الآلية توجد خارجو كونيا غير حقيقية فالعدم الواحد غير متعين ومت
 غير موجود وجود مستقل بذاتو.

" ومن ىنا فما دامت الوحدة أو الواحد, لا يحتفظ  ىنا بالتعدد في داخمو, لكنو بالأحرى يقف في جانب واحد ويستبعد 
خر, وبالتالي فإن ىذا التعدد لمموجودات المستقمة ىو تعدد شديد العنف بغير وحدة, تماماً التعدد ويطرده إلى الجانب الآ

 9أو ىو خميط من أشكال لا رابط بينيا"
تؤمن اليندوسية بوحدة الوجود مؤسسة عمى الخيال لذلك وصفيا ىيجل بأنيا غارقة في الخيال كونيا, لا تعتمد عمى 

لإلو عمى أنو مجرد وغير متميز وغير محدد, تظير في الديانة اليندوسية العقل وعممت عمى تأليو العالم ونظرت إلى ا
فكرة الثالوث اليندوسي, والآلية الثلبث التي تقابل وحدات الفكرة الشاممة فالإلو المحايد تجمى في ثلبثة أشكال عمى 

حظة الفردية, رغم أن ىيجل  اتجو النحو التالي: براىما يقابل المحظة الكمية, فيشنوا: يقابل المحظة الجزئية, سيفا: الم
إلى تقريب فكرة التثميث اليندي من التثميث المسيحي إلا أن رفض ىذا القول لاحقاً كون الآلية الثلبثة ليسوا كائناً عينياً 
نما صوَرٌ, وأشكال تقع خارج فكرة الجوىر, فالإلو الثالث سيفا بوصفو الفردي ينبغي أن يكو  ن واحداً كالفكرة الشاممة وا 

وحدة الإلييين السابقين الكل ) براىما(, الجزء) فيشنوا(, ويشكل المسار لعودة الجزء إلى الكل وتحقيق الوحدة, إلا أن 
 سيفا لا يمثل ذلك إطلبقاً فيو يمثل مقولة التغير الدائم ومقولة النشأة والموت.

 الديانة البوذية:
وىر ىنا عمى غرار الديانة اليندوسية بأنو عدم وخواء لاوجود تمثل المرحمة الأخيرة في ديانة الجوىر, ينظر إلى الج

واقعي لو. فيي ديانة بلب إلو, فالإنسان يبدأ من العدم وينتيي إلى العدم, والجوىر في الديانة البوذية يشير إلى بوذا 
يصالو إلى ,قامت البوذية في بدايتيا عمى رفض البرىمية التي أغرقت في الشكميات والطقوس فأولت اىتمام با لإنسان وا 

 النرفانا وىي السعادة القصوى عن طريق قسوة العيش والقضاء عمى الشيوات والعواطف.  
إن أساس التدين في ىذه الديانة ىو التأمل ومقاومة النزعات, وقد وضعوا أربع قواعد أساسية لمحياة لنيل السعادة 
القصوى, الحياة ىي العناء, يتوقف العناء عندما تتوقف ىذه الشيوات, وبيذه الذاتية الروحية الفكرية السموكية يتمكن 

تشير إلى عنصر العبادة التي تستيدف بموغ العدم عن طريق كبح الشيوات الفرد من بموغ النرفانا. إن حالة النيرفانا 
والرغبات." تكون العبادة عن طريق التأمل المستمر والعزلة والإغراق في ىذا الخواء المطمق حتى يصل الإنسان إلى 

يو وىو في حالة النيرفانا حالة اللبمبالاة المطمقة بكل ما يحيط بو, ىذا الخواء ىو المطمق بعينو الذي يصل الإنسان إل
 10حيث يتحد بالله ويصبح بوذا أو براىما."

                                                           
 .183,ص2005الروح, المجمد الثاني من فمسفة ىيجل, ت: امام عبد الفتاح امام, دار التنوير, بيروت, ولتر ستيس, ىيجل فمسفة  9

 .173. د.ت,  ص1حسن, حنفي, في الفكر الغربي المعاصر, المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع, بيروت, ط 10
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نلبحظ  من خلبل تتبعنا ليذه الديانات نرى أن الجانب الروحي لم يبمغ قمة تطوره؛ فمفيوم الله اقتصر عمى فكرة 
لتي سننتقل ليا شيدت الجوىر ىذا الجوىر كميّ إلا أنو فارغ ومجرد من كل تعيين , في حين الديانات الفردية الروحية ا

تطوراً فقد تم الانتقال من مفيوم الجوىر إلى مفيوم الروح؛  ىذه الروح كمية عينية ىي الكمي الذي يعين ذاتو , وىي 
الكمي الذي يخرج الجزئي ) عنصر التعين(منو, ثم يعود فيضم الجزئي إليو ويصل إلى الفردية التي تضم الأخر إلييا 

 تيا.لتجد أن ىذا الآخر ىو ذا
ورغم ذلك فيذا التطور الذي شيدتو ىذه الديانات ناقص, لكون تمك الروح لم ترقَ لمستوى الروح الواقعية المحققة, أولى  

 :الزرادشتية ضيور ليذه الديانات في
يتطور مفيوم الله عما كان عميو في الديانات الجوىرية ويصبح الله محدداً؛ فالله ىو الخير " والخير كقوة مطمقة 

نما ىو متعين بأن الخير ىو أول ملبمح التقدم من Ormazdaو))ى ((. والقول بأن ىذا الإلو ليس متعيناً تماماً وا 
 .11الجوىر إلى الروح."

لو الشر أىرمان إلا أن مفيوم الخير ىنا مفيوم  فتظير في ىذه الديانة فكرة الثنائية الإليية, إلو الخير أىورامزدا, وا 
لجانب الضاد وىو ىو الشر, وبما أن مفيوم الخير مفيوم مجرد فإنو لم يخرج الآخر منو مجرد, يقف في مواجيتو ا

الشر, ثم ىذا الآخر لم يخرج من إلو الخير وبقي وجوداً مطمقاً مستقلًب بذاتو عن إلو الشر, وبين ىذين الضدين وىما 
 الخير والشر يوجد صراع دائم.

اً مما كان عميو في البوذية إلا أن ىيجل يرى أنو تحدد سطحي, فإلو الخير رغم أن الإلو في الزرادشتية أصبح أكثر تعين
لم ينبع من داخمو إلو الشر ولم يجتمع معو في وحدة داخمية عمى غرار الديانة المسيحية وبقي خارجاً عنو مستقل عنو 

 ية.استقلبلًا تاماً, فالثنائية الإليية التي ظيرت في الزرادشتية مفتقدة لموحدة التركيب
 الديانة السورية:

قامت الديانة السورية عمى ردم اليوة التي خمفتيا الديانة الزرادشتية التي جعمت الكمي يدخل في صراع مع الآخر إلا أن 
ىذا الآخر بقي منفصلًب وخارجاً عنو. فالعنصر الجوىري في  الديانة السورية ىو أن جوىر الله يوجد فيو آخر داخل 

 اتو والصراع يقع داخل ذاتو وىو ينشأ من داخل جوىر الله.نفسو, وينقسم داخل ذ
" وعمى أية حال فإن فكرة الانقسام الداخمي تظير ىنا بطريقة رمزية, فالديانة السورية تدور حول محور يتألف من 

ار من أسطورتين ىما: أسطورة العنقاء, وأسطورة الإلو أدونيس, والعنقاء طائر يحرق نفسو لكي يسترد شبابو باستمر 
  12رماده المحترق, والإلو أدونيس يموت لكنو يعود من جديد إلى الظيور في اليوم الثالث."

نلبحظ ىنا المعنى العميق لموت الإلو الذي يقوم عمى سمب الروح, عنصر السمب ىنا في ىذه الديانات ليس خارجاً 
داخل جوىر الله, فملئلو في الديانة السورية عن الله بل ىو داخل جوىر الله, وىذا السمب ىو الآخر الذي يسمب نفسو 

 آخر ىو السمب يقع داخل الكمي.
 الديانة المصرية:

تظير في ىذه الديانة الذات الإليية وصفاتيا, فالله ذات, الجوىر الرئيسي في الديانة المصرية ىو ) أوزريس(, وىو 
)تيفون( مبدأ الشر, إلا أن السمب لا يكون  مثل أدونيس, يتضمن عنصر السمب أي ىو نفسو يموت, ىذا العنصر يمثمو

                                                           
 .187,ص2005التنوير, بيروت, ,ولتر ستيس, ىيجل فمسفة الروح, ت: امام عبد الفتاح امام, دار  11
 .188,198ولتر ستيس, ىيجل فمسفة الروح, المرجع السابق, ص 12
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وجوداً خارجياً عمى نحو ما كان أىرمان في الديانة الزرادشتية, بل يدخل إلى جوىر الإلو لكون الإلو يعاني من الموت 
فيي  Enigmeحين يذبحو تيفون. أما العبادة فقد تجمت في عبادة الحيوانات أو تقديس أرواح الموتى, " أما دين السر 

الديانة المصرية القديمة, تظير فييا الذات الإليية وصفاتيا, فالله ذات. وىنا تتحد الجوىرية والذاتية, والذات رمز 
لممجرد, ولا توجد معجزات بل أشياء رائعة مع الإيمان بالخمود والبعث, وتكون العبادة لمظاىر الذات في الحيوانات مثل 

  13بنيت الأىرامات." عجل أبيس أو لأرواح الموتى التي لأجميا
ظيرت في ىذه الديانة فكرة العودة من جديد أو ما يسمى القيامة, فالإلو أوزريس يعود إلى الظيور بعد ما تخمص منو 

 تيفون وينتصر عميو, ويصبح سيداً عمى جميع الموجودات الأحياء والأموات.
ذا كان الموت يمثل عنصر السمب فالقيامة ىي سمب ليذا السمب الذي يمثل المحظة الثالثة في الفكرة الشاممة, فموت  وا 

 الإلو ىو أولى الخطوات, وعودتو ىي الخطوة الثانية, وبالتالي فقد تم القضاء عمى الموت.
إن الديانة المصرية سعت لمحصول عمى رمز حسي لممضمون الروحي, وتغميف الروح بإطار حسي, بقياميا بعبادة 

القدماء الذين عبدوا القطط والقردة, فيذه المرحمة تمثل مرحمة وسطى بين الطبيعة  الحيوانات المنتشرة عند المصريين
والروح لأن الحيوان من ناحية كائن حيّ, ويشترك مع الروح في إحدى الصفات, فالديانة المصرية سعت لمحصول عمى 

 رمز حسي لممضمون الروحي.
 ديانة الفردية الروحية:

ة عما كان عميو في المرحمة السابقة التي كانت الروح غارقة في الطبيعة, وتمثمت يتطور مفيوم الله في ىذه الديان
عطاء الأولوية لمجانب الروحي  بطريقة رمزية حسية , أما المحظة الثانية  فقد تم الارتفاع عن المفيوم الحسي لمروح, وا 

أعادت لمطبيعة صبغتيا الحسية عمى الجانب الطبيعي والفكر عمى الأشياء, فحررت الإلو من كل ما ىو مادي , و 
المادية كشيء مخموق غير إليي, وتجسدت فكرة الله في ذات أو روح. " لقد كانت للآلية في المراحل السابقة من غير 
نما ىي تشخيصات  شك: شيفا, أىورامزدا, وأزوريس, وأدونيس مظير للؤشخاص, لكنيا لم تكن في الحقيقة كذلك, وا 

دة. وىكذا نجد أن )) أىورامزدا(( ىو الخير, وأن شيفا ىو التغير, الخمق والفناء. فالوجود سطحية فحسب لممبادئ المجر 
الأساسي الجوىري أىورامزدا ليس ىو الشخصية لأنو يمثل أساساً فكرة الخير وىو ما يمثمو أىورامزدا بالضرورة, أما في 

 14صية, وىكذا نتقدم من الجوىر إلى الروح."الديانات التي تأتي بعد ذلك فسوف تكون ماىية الإلو ذاتيا ىي الشخ
تصبح الطبيعة ىنا مجرد مظير بمقابل الحقيقة, وعرض بمقابل الجوىر, ويتجمى ذلك في صورتين, الأولى تظير الله 
بوصفو  إلياً واحداً مجرد يعمو عمى الطبيعة, والثانية تصور الطبيعة إلياً أو تأليو الطبيعة. فالأولى تعطي الله المجرد 
والثانية تعطي الفردية؛ أي إرادة الإنسان الحرة الخالصة, وعن ىاتين الصورتين تنشأ صورة ثالثة من مضمون الفكرة 

 عمى أنيا غائية الطبيعة ولكنيا غائية متناىية, ىي غاية الروح التي تتحقق بذاتيا ولذاتيا. 
 : دين الجلبلة وىي الديانة الييودية.الصورة الأولى
 : دين الجمال وىي الديانة اليونانية.الصورة الثانية
 : دين الغاية وىي الديانة الرومانية.الصورة الثالثة

 

                                                           
 .173. د.ت,  ص1حسن حنفي, في الفكر الغربي المعاصر, المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع, بيروت, ط 13
 .191ص 2005بيروت, ,ولتر ستيس, ىيجل فمسفة الروح, ت: امام عبد الفتاح امام, دار التنوير,  14
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 الديانة الييودية: 
وصف ىيجل الديانة الييودية بأنيا إحدى ألوان ديانة الفردية الروحية ,يظير الله في ىذه الديانة كماىية في الكون  

 ية يتصف بصفة الخير والعدل, إن الله شخص, لكن تمك الشخصيةبوصفو روحاً لذاتو, يتمتع بخصائص عقمية وخمق
أو الروح لن تتجسد بوصفيا روحاً عينية لكنيا بقيت مجردة فالروح واحدة لا تنقسم ) ييوه( فالعمم وجميع الأشياء  

الجزئية عبارة عن عدم وتتلبشى أمامو فالجزئي ليس جزءاً منو؛ فيو غير حقيقي وكل شيء موجود لعبادة الله؛ وكل 
يي منو فالإنسان ىو مجرد شيء متناه, ليذا كانت علبقة الإنسان شيء موجود بفضل الله ومنو كل المخموقات تبدأ وتنت

بيذا الدين علبقة سمبية وحالة من الخوف وخضوع , فالإنسان ليس لو الحق بالوجود ويخضع لله وبالتالي غير متمتع 
مى القانون الجنائي بالحرية, وىو مجرد من أيّ قيمة إيجابية تجاه الله. " ويقوم الدين  عمى ثنائية الحلبل والحرام, وع

وعمى أفكار الخير والشر والذنب والعقاب والإغراء والخطيئة, كما ىو واضح في قضية  آدم وحواء والعبادة استعدادات 
 15شعورية, لكنيا صورية تقوم عمى الخوف والرىبة والرغبة والتيديد, أو تتم بالأضاحي والقرابين"

 دين الجمال: الديانة اليونانية :
عمييا ىيجل اسم ديانة الجمال أو دين الضرورة الكونية ىذه الضرورة ىي صورة الحرية, ظيرت ىذه الديانة من أطمق 

 خلبل العمل الفني, يعبر عن  الروح , فقد تم التوحيد بين الروح والطبيعة وخضوع قوى الطبيعة لقوى روحية إليية.
لمرحمة السابقة؛ فالله يتجمى في الطبيعة ويظير في صور إن الروح المطمق قد حقق تقدماً أوسع مما كان عميو في ا

حسية, فآلية اليونان جسدت في صور حسية جسدية, فالروح الإليي ظير في العمل الفني. و الدين يقوم عمى فكرة 
 الجمال بوصفيا فكرة إليية.

إنسان عياني,  ىذه الصورة سابقة  إن الديانة اليونانية عممت عمى تجسيد الله في صورة إنسان, فنظرت إلى الله عمى أنو
عمى التجسد المسيحي, إلا أن الإنسان كان الإنسان لا الإنسان الضروري. إن الله ىنا يظير في أشكال منوعة من الفن 
التشكيمي, فظيرت الألوىية في أشكال فنية بشرية. عن طريق الفنون التجسيمية كالنحت مثلًب, بوصفو عمل فني حي 

 الإنسان . يقوم عمى تأليو 
إن آلية اليونان فردية, تعبر عن قوى الإنسان والطبيعة, غنية بالخصائص المتنوعة وليا خاصية بشرية, وليست 
تجسيدات لخاصية واحدة كما كان لدى العبرانيين, فقد كان زيوس ىو ) الجو(, وأبولو ىو ) الشمس(, وبوزيدن ىو ) 

 تمتع بالصفات الخيرة ومتسامحة عمى عكس الإلو الييودي المخيف. البحر(. فالآلية أرواح وىي شبيية بالإنسان ت
إن الإنسان ىنا لم يسمب أو لم يحقق وجوده بل لو الحق في الوجود المستقل بوصفو تجمياً لله, ولم يعد العالم المتناىي 

 أمام الله.يمغى بمجرد أن الله قد حل بو كما كان الحال في الديانة الييودية فالأشياء الحسية تتلبشى 
إن الديانة اليونانية أعطتنا حقائق أربعاً ىي أن الروح في الضرورة, إن الفكرة ليست عنصراً في الفكر بل مجرد مثال, 

 تراجع العنصر الطبيعي وزيادة الجانب الروحي, العبادة تتم في الحياة المشتركة مع الآلية فالإنسان ىو الذي خمقيا
 (:يةدين الغائية) الديانة الرومان

جاءت الديانة الرومانية نتيجة لمجمع بين ديانة اليونان والييود دين ) الجمال والجلبل( معاً, فعممت عمى تمثمييا والجمع 
 يشترك مع آلية اليونان في تحقيق غاية  ييوهبينيما, تمثل الغاية الصفة السائدة في ىذا المجال فإلو الييود 

( تنتمي إلى ىذا العالم, جزئية متناىية وغاية بشريةفي أن ىذه الغاية غاية ) ( ويشترك مع اليونان أيضاً كمية واحدة)

                                                           
 .174. د.ت, ص1حسن حنفي, في الفكر الغربي المعاصر, المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع, بيروت, ط 15
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ىذه الغاية تظل تتسع حتى تشمل الدولة بوصفيا قوة مطمقة عمى غرار قوة الإمبراطور تخضع ليا الشعوب لحكميا 
ايات عمى عكس آلية اليونان ويمثل الإلو جوبتير ىذه الغاية وجميع الآلية تخدمو نلبحظ ىنا أن الآلية نافعة وتخدم غ

 كانت حرة ومستقمة وجميمة, فالمنفعة ىي السمة السائدة ىنا عند اليونان.
فالدين ىنا يفتقر إلى الحياة والروحانية وىو دين منفعة يخدم غايات جميعيا تتفق مع الغاية الواحدة لمدولة. فالغائية 

 الدولة والخضوع ليا, والانضمام لمجيش.النيائية ىنا ىي الدولة,  والعبادة عن طريق الإيمان ب
 الدين المطمق:

( ويشير إلى فينومينولوجيا الروحأو ما يسمى بالديانة المسيحية, أطمق عميو ىيجل لقب الدين الظاىر في كتابو ) 
وىو دين المرحمة الأخيرة من مراحل تطور الروح وبموغيا المعرفة العقمية الكاممة, يحتوي عمى مفيوم الحقيقة المطمقة 

تجمت في الخمق  16الوعي بالماىية المطمقة, ويظير فييا الإلو بوصفو روحاً قد تجسدت في الواقع, عمى ىيئة التمثل*
(" أي إن الروح يكون ىنا فينومينولوجيا الروحوالتثميث والقيامة وكميا تشير إلى شخص المسيح. يقول ىيجل في كتابو )

ن الوعي المؤمن يرى ويممس ويسمع تمك الألوىية.  –للئيقان في بالذات, أي كبشرٍ حاق, فيكون  –كوعي  الحال, وا 
بالذات بخيالٍ, بل إنما ىو حاق عنده, فالوعي لا يخرج بالتالي عمى جوانيتو ابتداء بالفكرة, ولا يقرن في  –وليس الوعي 

 17الله فيو." الحال, فيعرف أن -دخيمتو فكرة الله بالكيان, بل يخرج عمى الكيان الحاضر والذي في
إن المسيحية كما ىو معروف تقوم عمى مفيوم الحقيقة و الحرية المطمقة, أي أنيا تتضمن دين الوحي الذي يظير فييا 
الإلو بوصفو روحاً متجسدة, إن الله ىنا قادر عمى إطلبق وجود الآخر الذي يعبر عن جوىرية وجوده في العالم؛ أي 

 لروح الإليي في الطبيعة. الأبن الأبدي فيو إشارة إلى تموضع ا
دين ) الحق( و ) الحرية(. فالحق يعني أن العقل لا يتخذ مثل ىذا الموقف إلى ما ىو  –ىكذا  -" إن الدين المطمق ىو

موضوعي عمى أنو يتضمن أن ىذا شيء غريب عنو. إن الحرية تحمل المعنى الحقيقي لمحق, وتعطيو طابعاً نوعياً عن 
 18طريق السمب."

يانة المسيحية عمى الإيمان بعقيدة التثميث؛ أي الله الذي تجمى في ثلبثة أشكال ) الأب, والابن, وروح القدس(, قامت الد
إن ىيجل في شرحة لعقائد الديانة المسيحية عمل عمى تفسيرىا تفسيراً عقمياً منطقياً ليسمح لموعي الديني في ىذه 

مة التطابق بين الأقانيم الثلبثة القائمة عمييا فكرة التثميث و الفكرة المرحمة أن يظير في شكمو المعقمن معتمداً عمى إقا
الشاممة التي تخضع لمتطور من خلبل المرور بثلبث لحظات وىي لحظة الكمية والجزئية والفردي, وعميو تمثل لحظة 

مثل المسيح ابن الله في كينونتو الكمية الله الأب في ذاتو ولذاتو في فكرنو الأزلية أي قبل خمق العالم , والمحظة الجزئية ت
 أي بعد خمق العالم , والمحظة الفردية تشير إلى الروح القدس ) الكنيسة( يتم التوحيد بين الطبيعة الإليية والإنسانية 
أو بين المتناىي واللبمتناىي وىي الروح القدس التي جمعت بينيما, وىنا يتحد الله بالإنسان, فالكمي يتحد مع الفردي 
ويتم إلغاء التناقض بين الروح المطمق اللبنيائي والروج الجزئي المتناىي. وعميو نرى كما أن الفكرة الشاممة لا تنقسم 

ا تمثل فكرة الأقانيم الثلبثة عند ىيجل الفكرة الكاممة لمروح المطمق, حيث إن كذلك مفيوم الله واحد لا ينقسم . وىكذ
 وحدة الطبيعة الإليية والإنسانية ىي نفسيا الروح المطمق.

                                                           
نما تستخدم التصوير والتشبيو والرمز لمتعبير عن الحقيقة المطم*  16  قة.  التمثل: يقصد بيا عممية عقمية لا تستخدم الأفكار العقمية الخالصة, وا 
 .726,ص2006, 1ىيغل, فينومينولوجيا الروح, ت: ناجي العونمي, مركز دراسات الوحدة العربية, بيروت,ط 17
ديانة الجمال والدين المطمق, ت: مجاىد عبد المنعم مجاىد, دار الكممة, القاىرة,   -ىيغل, محاضرات في فمسفة الدين الحمقة السادسة 18

 .154, ص2003
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إن القول إن الله أنجب ابنو في الديانة المسيحية إشارة إلى تجسد الروح الإليي في الطبيعة فالعلبقة بين الأب والابن 
حظ ىنا أن مفيوم الوعي الديني عند ىيجل  ليس عقمياً خالصاً فيو يحتوي عمى التشبيو الحسي علبقة حسية, فنلب

فقصة الخمق قائمة عمى التشبيو لفكرة تجسد الله في الطبيعة, إلى أن ىيجل يبرر ذلك بتطبيق منيجو الجدلي  فيرى أن 
لكمي وتعمل عمى تقريب المسافة بينيم. تجسد الله في شخص بشري يسمع ويرى ويشعر تحقق التصالح بين الجزئي وا

فعن طريق جدليتو وتطبيقيا أراد أن يعبر اليوة  بين الله والإنسان والسماء والأرض ليتم التطابق بين العقمي والواقعي 
 والفكر والوجود. 

 مراحل تطور الوعي الديني:
لبث لحظات تطور الفكرة وىي الكمي يتطور الوعي الديني عند ىيجل عن طريق الانتقال بين ثلبث لحظات تقابل ث

 والجزئي والفردي :
 ممكوت الأب: 

يشير مفيوم الله ىنا إلى الفكرة, والفكرة تعني وحدة الفكر مع الواقع الوحدة الكاممة لمذات, فالله ىنا خارج الفكرة أي يكون 
الفعل كمو والبداية والنياية وىو قبل خمق العالم إن الله بوصفو الفكرة المجردة ىو الأب وىو السرمدي والكمي وىو 

بالتالي الروح التي تشير إلى الثلبثة جميعاً فالله الكمي يخرج الله الابن أي أن الجزئي يخرج من الكمي, والجزئي يعود 
إلى الكمي, ليصبح الفردي, رغم أن الفكرة تتضمن ثلبث لحظات, إلا أنيا فكرة واحدة لا تنقسم. لأن كل لحظة من 

الفكرة الشاممة, ىي الفكرة كميا. فالله ثلبثة أشخاص فالحظة الثانية الابن, والثالثة روح القدس لا يختمفان  لحظات تطور
تكوينية الوعي عن الأب بل يضمان الألوىية كميا وفي حالة تماىي مطمقة, وىذا ما عير عنو ىيجل في كتابو 

 يي, ليس أمراً خارجاً, بل ينبغي ألا يكون محدداً إن الفرق الذي بواسطتو تتواصل حياة الإلقائلًب: " الإنساني
إلا جوانياً, بحيث يكون تصور الأول, الأب مثل الأخير, وبذلك فميست العممية شيئاً آخر غير لعبة رعاية الذات والتيقن 

 19منيا."
 :ممكوت الابنتتطور الفكرة المنطقية وتنتقل إلى 

خر يتعين بوصفو الابن, إن الابن يحتفظ بخاصية الآخر كما ىي, تتطور الفكرة وتخرج من نفسيا إلى الآخر, والآ
ويظير في الواقع بوصفو حر لذاتو من دون إلو, ليعود إلى منبعو الكمي الذي خرج منو ليدخل في علبقة الروح والحب 

م المصالحة وما مع الله. تشير ىذه المرحمة إلى عالمين اثنين عالم الخمق والخطيئة وما تبعو من سقوط وحرمان , وعال
تبعو من رجوع وفداء عن طريق الابن  فالفكرة ىنا لا بد أن تبتعد عن الله وتتمتع بالاستقلبلية والحرية فالكمي يتيح 

 لمجزئي أن يخرج منو ويعيش حالة اغتراب تتمثل في فكرة السقوط  ثم عمييا أن تتصالح معو.
نسان؛ فالإنسان بوصفو كائناً جزئياً  متناىياً  يتميز عن الروح في حالة الاغتراب تظير حالة الانفصال بين الله والإ

الكمية التي ىي الله فخاصية التناىي التي يتمتع بيا الإنسان تفقده اتحاده مع الله, إلا أن ىذا الابتعاد يتطمب بالضرورة 
تاماً إلا أنو يخرج منو الجزئي  المصالحة والتوفيق, فالإنسان لابد أن يتحد مع الله, إلا أن الله عند ىيجل ليس كمياً 

نما يسير  ويدخل في العالم ويصبح حياً  فعن طريق شخصية الابن يتحد الله مع الإنسان. إلا أن الله لا يصبح متناىياً وا 
مع التناىي إلى أقصى حد ليعيش الموت, فخاصية السمب والتناىي تشكل جانباً من ماىية الله, إلا أن الله ينيض من 

                                                           
, 1نساني والديني, ت: أبي يعرب المرزوقي , ىيئة أبو ظبي لمسياحة والثقافة, الإمارات العربية المتحدة, طىيجل, تكوينية الوعي الإ  19

 .387, ص2015
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لغاء التباعد الموت ويص عد إلى نفسو أي إلى الأب وعميو يتحد الكمي مع الجزئي ويتم التصالح بين الله والإنسان وا 
 بينيما.  

" العقل البشري في انفصالو عن الله يتحد في الوقت نفسو مع الله, لأنني لست عقلًب جزئياً متناىياً فحسب, ولكني كذلك 
عمى أنو محوري أو جوىري وىذا التوفيق, أو ىذه الوحدة الجوىرية بين الله عقل كمي لامتناهٍ. فالكمي موجود بداخمي 

 20والإنسان تظير في الدين في عقيدة التجسد, وموت المسيح, وقيامو وصعوده."
 :المحظة الثالثة: مممكة الروح

حققية, فالله والإنسان أصبحا في ىذه الدائرة الثالثة إن فكرة الإلو تم تحقيقيا بشكميا الأسمى وظيورىا في عممية الروح الت
شيئاً واحداً, إن روح الله أصبحت في الإنسان وتحققت في جماعة من الناس؛ أي الكنيسة, موجودة وجوداً حقيقياً 
بوصفيا مممكة الله عمى الأرض. فغاية الروح تكوين الجماعة وتأسيسيا عمى تعاليم المسيح ابن الله الذي أرسمو إلى 

 العالم.
رى أنو بالرغم من محاولات ىيجل العديدة في تحويل العقائد إلى أفكار وتغييبو فكرة  اللبىوت, إلا أنيا مما تقدم ن 

ظيرت في  عقيدة الفداء في التقسيم الثلبثي, فالغاية الأولى لفمسفة الدين ىي الدفاع عن التثميث فظير اللبىوت في 
 صورة تجسد وفداء خطيئة وسقوط وحرمان. 

 الفمسفة والدين:
الفمسفة والدين نمطان اثنان لممعرفة عند ىيجل وليسا نمطاً واحداً, الدين معرفة الفكرة الموضوعية المطمقة والفمسفة 
معرفة بتجميات الفكرة المطمقة من خلبل استنتاج العناصر المطمقة من مروحة المعارف النسبية لمنظومة العموم 

تجميان أساسيان لمفكر المطمق ) الله( ودائماً لزوم الوعي الممموس بالذات الطبيعية والاجتماعية, فالطبيعة والمجتمع 
الإليية, فالله ىو الإنسان كما ينبغي أن يكون في الفيمسوف ذاتو ما يعني أن الإنسان الإلو )ىنا الفيمسوف( ىو الله 

 بالإنسان الفيمسوف.كطبيعة ومجتمع في حين أن الفكر المطمق ىو الله وقد أراد أن يعبر عن ذاتو ويتجمى 
 إن الفمسفة والدين عند ىيجل يشتركان في نفس الموضوع, فموضوع الفمسفة وكذلك الدين  ىو الحقيقة الخالدة التي 
لا تتغير أي الله, والسعي لموصول إلى إدراك حقيقتو ىو غاية الفمسفة والدين, لموصول إلى المعرفة المطمقة عن طريق 

, ويكمن الفرق بينيما في أن الفمسفة 21العقل المحض " إن العقل ىو الحقيقة الواحدة اللبمتناىية في فمسفة ىيغل"
دراك الصورة معرفتيا تأممية وصورتيا في إدراك الخالق عقمية , عمى عكس الدين تكمن المعرفة في الشعور بالحقيقة, وا 

 بطريقة حسية.
إن غاية الفمسفة عند ىيجل ىي إدراك المضمون الجوىري لفكرة الله ومعرفة ماىيتو , وتفسير الواقع الحقيقي للؤشياء, 

العام لمدين يشترك مع مضمون الفمسفة. ومعرفة الحقيقة والعالم والفكرة المطمقة وجميعيا تشترك مع الدين. فالمضمون 
وىذا ما عبر عنو ىيغل في كتابو) محاضرات في فمسفة الدين( وىو يكشف عن مدى التقارب بينيما  قائلًب: " وىكذا 

 .22تصبح الفمسفة والدين شيئاً واحداً, فالفمسفة في ذاتيا تغدو عبادة بل بالأحرى دين"

                                                           
 .199, ص 2005ولتر ستيس, ىيجل فمسفة الروح, ت: امام عبد الفتاح امام, دار التنوير, بيروت, , 20
 .101,ص2007,ت: امام عبد الفتاح امام, دار التنوير, بيروت, 1العقل في التاريخ ج  -ىيجل, محاضرات في فمسفة التاريخ 21

22
 Hegel, lectures of the philosophy of Religion-introduction to the philosophy of Religion, t: By 

speirs and J Burdon Sanderson, London, 1859,  p19.    E B 
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واحد , فقد رأينا كيف أن الديانات الفارسية واليندية تحتوي عمى أفكار بداخميا أي أن المضمون العقمي لمفمسفة والدين 
نظريات عميقة وواضحة فداخل كل دين نجد فمسفات تعبر عن نفسيا,  فالناس في دياناتيم قد عبروا عن وعييم 

مى اعتبار أن الإنسان بالوجود الأسمى, وعميو تكون الديانات فيي أسمى ما توصل إليو العقل. فممدين مضمون عقمي ع
عندما يسعى لإدراك الله يضعو في معارضة لذاتو, باعتباره موجود غير ذاتو, وىنا تبدو علبقة الله بالإنسان علبقة 
انفصالية, إلا أن ىذا الوعي سرعان ما يدرك ىذا الحضور الغريب والمتعالي فيسعى لردم  ىذا الانفصال للبتحاد بالله 

لمخشوع والاتحاد بالله فالوجود الإنساني يصل لمرتبة الوعي باتحاده مع الوجود الإليي, فالوعي عن طريق العبادة ليصل 
 الديني وعي عقمي صرف. 

 
 الاستنتاجات والتوصيات:

إن الوعي الديني عند ىيجل يتطور في التاريخ عن طريق ثلبث صور لمدين أوليا ىي الدين الطبيعي ثم دين  -
 الدين المطمق آخر لحظات تطور الروح واكتماليا. الفردية الروحية وصولًا إلى

إن الدين عند ىيجل ىو تجل لمفكرة المطمقة, يقوم عمى فكرة الارتقاء من إدراك المتناىي المحدد إلى إدراك  -
 اللبمتناىي المطمق.

ده, وىو إن الوعي الديني مرتبط بالوعي الإنساني عمى اعتبار أن الدين يوجد فيما ينتجو الإنسان في عقمو وح -
يتطور كأي ظاىرة طبيعية أو إنسانية إلى أن يصل إلى الدين المطمق الذي مثل دين العقل والحرية, فالإنسان ىنا 

 أصبح المسؤول بعقمو وحريتو عن أفعالو. 
 مة. إن الغاية الأولى لمفمسفة الدينية عند ىيجل ىي الدفاع عن المسيحية وتبريرىا عقمياً, واعتبارىا ىي الديانة الكام -
 أخضع ىيجل  الدين لمعقل وحول الدين إلى فكر وجعمو مرتبطاً بالعقل وبتطوره. -
إن الروح الإليي تتجمى في كل ذات بشرية, فالروح المطمق ىو الروح الذاتي الذي بمغ المعرفة العقمية الخالصة,  -

 ى في الجماعة.وىو لا يقصد الإنسان من حيث ىو فرد بل الإنسان من حيث النوع فالروح المطمق يتجم
ففي حين  الفمسفة والدين عند ىيجل شيء واحد من حيث موضوعيما وجوىرىما وىو الله, وفي إدراكيما لممطمق -

 يستخدم الدين التمثل الذي يتجمى في صور التشبيو والتصوير تستخدم الفمسفة الأفكار العقمية الخالصة.
إن الفمسفة) فمسفة العمم أو عمم العمم( ىي الأساس الفمسفي لموعي الديني كشكل من أشكال الوعي الإنساني  -

ذاً لنقل مع  العام, والنتيجة ىنا ىي أن قوانين ومفاىيم العموم المجردة ىي الله المجرد وقد تجمى بالطبيعة والمجتمع وا 
كرة المطمقة ىي الله غير المتناىي, ما يعني أن جدل الدين والفمسفة ىيغل الإنسان) الفيمسوف( ىو الإلو المتناىي والف

ىو جدل الله والفيمسوف. فالله موجود بقول الفيمسوف: إن الله موجود. وىذا ليس إلحاداً, فالله وحده الممحد لطالما ليس 
 ثمة إلو غير يعبده. 
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