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  من ىدم المادية إلى النزعة الروحية في المعرفة الإنسان والعالم في فكر الغزالي
 ))دراسة في أثر التحول الصوفي في النصوص الغزالية المتأخرة((
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 ممخّص  
 
يتناكؿ ىذا البحث نظرة الغزالي إلى الإنساف في علاقتو مع العالـ كالله، كالأسس الكلامية كالصكفية كالفمسفية  ليذه 
النظرة، حيث يتعامؿ مع محاكر ثلاث، أكلان تصكر الغزالي لمعالـ الطبيعي، ككيؼ تتككف الركابط كالعلاقات السببية، 

مكانيات كثانيان الإلييات في نظرية الغزالي كتصكر  ه الككزمكلكجي لمكجكد، كثالثان نظرة الغزالي لطبيعة الإنساف الركحية كا 
 تطكره المعرفية في سياؽ نظرية الغزالي الصكفية في المعرفة كعلاقتو الإنساف ببناء مصيره
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  ABSTRACT    

 

This paper deals with Al-Ghazali's view of human in his relationship with the world and 

God, and the theological, mystical and philosophical foundations of this view, as it deals 

with three axes, The First is Al-Ghazali's conception of the natural world, and how causal 

links and relationships are formed,The Second the god issues in Al-Ghazali's theory and 

his cosmological conception of existence, and thirdly the view of Al-Ghazali The spiritual 

nature of human and the possibilities of his cognitive development in the context of Al-

Ghazali's Sufi theory of knowledge and his relationship with man to build his destiny. 
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 مقدمة
الإسلاـ كزيف الديف، في غزالة  قرب طكس في  كلد أبك حامد محمد بف محمد بف محمد بف أحمد، كلقبو الإماـ كحجة

ق. كىك كاحد مف أعظـ الكلامييف كبحسباف البعض كاحد مف أكثر الفلاسفة أصالةن ليس فقط في  450ـ / 1058عاـ 
تاريخ الفمسفة الإسلامية كلكف أيضان في تاريخ الفكر الإنساني. تمقى تعميمو في طكس في السنكات الأكلى مف حياتو، ثـ 

ؿ لاحقان إلى جرجاف، ثـ ىاجر أخيران إلى نيسابكر ليتمقى عمـ الديف كالحكمة كالفمسفة عند قدمي مفكر مف أكثر انتق
العبقريات الإسلامية في عصره، أبك المعالي محمد الجكيني اماـ الحرميف الذم تمت دعكتو مف الحجاز لرئاسة كاحدة 

كقد تـ قبكلو أكلان كطالب كثـ عيف كمساعد مف قبؿ الإماـ مف المدارس الكبرل التي أسسيا نظاـ الممؾ الطكسي. 
 حيث ناؿ الغزالي سمعة طيبة كشيرة كبيرة بسبب مذىبو الكلامي كمناظراتو.. الجكيني، حتى ناؿ الكثير مف الثناء أستاذ

كـ الدينية الإسلامية كيعد الغزالي بحؽ مف أعظـ الفقياء كعمماء الديف كالمفكريف الصكفييف. فتعمـ فركعان مختمفة مف العم
التقميدية في مسقط رأسو في طكس كجرجاف كنيسابكر في الجزء الشمالي مف إيراف. كما شارؾ في الممارسات الصكفية 

 484منذ سف مبكرة. استدعاه نظاـ الممؾ كزيران لمسلاطيف السمجكقييف، كتـ تعيينو رئيسان لممدرسة النظامية ببغداد عاـ 
. لكف بعد أربع سنكات، كقع الغزالي في أزمة ركحية طلاب العمـدع كرد عمى أسئمة جميع ـ. كدحض الب 1091ىػ / 

خطيرة كغادر بغداد أخيران، متخميان عف حياتو العممية كمناصبو، كبعد أف تجكؿ في سكريا كفمسطيف لمدة عاميف تقريبان 
الصكفية كتعميـ تلاميذه حتى كفاتو. في مكتابة كالممارسات تفرغ لكانتيى مف الحج، عاد إلى طكس، حيث كاف كاف 

 غضكف ذلؾ، استأنؼ التدريس لبضع سنكات في الكمية النظامية في نيسابكر.
تحت تأثير الأدب الصكفي، بدأ الغزالي في تغيير أسمكب حياتو قبؿ عاميف مف رحيمو. كقد أدرؾ أف المعايير الأخلاقية 

ككنو في خدمة السلاطيف كالكزراء كالخمفاء. فالاستفادة مف ثركات النخبة السامية لمحياة الدينية الفاضمة لا تتكافؽ مع 
الركحية العسكرية كالسياسية يعني التكاطؤ بطريقة ما مع حكميـ الفاسد كالقمعي، كيضرب بعرض الحائط التعاليـ 

لي عبر دمشؽ كبغداد ، عاد الغزا1096. كبعد أداء فريضة الحج عاـ الشرعية لبمكغ الخلاص في الحياة الآخرةكالطرؽ 
، في بداية القرف السادس 1106إلى مسقط رأسو طكس، حيث أسس مدرسة خاصة صغيرة كخانقاه صكفيان. كفي عاـ 

في التقكيـ الإسلامي، كسر الغزالي قسمو كعاد إلى التدريس في المدرسة النظامية التي ترعاىا دكلة السلاجقة في 
برر ىذه الخطكة لأتباعو بكجكد قدر كبير مف الارتباؾ الديني كالكلامي بيف نيسابكر، حيث كاف ىك نفسو طالبان. كقد 

عامة الناس كالذم يتطمب تكجييان كنشران لممعرفة الدينية السميمة، كبالمحصمة اعتبر الغزالي نفسو أحد الميجدًديف في 
 الديف، الذم سيأتي بحسب الحديث الشريؼ في كؿ قرف جديد.

 
 البحث:  يةمنيج

ذا البحث عمى المنيج التحميمي، حيث يتناكؿ النصكص بالتحميؿ كالتدقيؽ، فيبيف علاقتيا التطكرية، ككيؼ يعتمد ى
ترابط بعضيا مع بعض مف خلاؿ كؿٍّ مؤتمؼ يعبر عف شخصية الغزالي في تطكرىا التاريخي، كتعد النصكص الغزالية 

مختمفة كىك ما يتطمب قراءة تحميمية معمقة، تعتمد في ىذا الإطار ذات بعد نظرم كرمزم، إذ كتب الغزالي في سياقات 
 الاستنتاج كالإقامة الركابط بيف النصكص المختمفة.
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 أىمية البحث وأىدافو
 أىداف البحث

ييدؼ ىذا البحث إلى بياف تأثير التحكؿ الصكفي عند الغزالي عمى نظرتو إلى الإنساف كعلاقتو بالله كالعالـ، ككيؼ 
معان، ذلؾ  لى منحى صكفي ذكقي يختمؼ جكىريان عف عمـ الكلاـ كتتصؿ بو في آفكالعمؿ لديو إكٌلت نظرية المعرفة تح

 .أف المعرفة الصكفية تطغى عمى مؤلفات الغزالي الأخيرة، فيما يتراجع عمـ الكلاـ لصالح التصكؼ
 أىمية البحث

كلامية، كنظرتو إلى العقلانية، ككيؼ ت عمى نظرية الغزالي الأتكمف ىذا البحث في إيضاح المؤثرات الصكفية التي طر 
تفاعؿ فكره الفمسفي مع مذىبو الكلامي في إطار النص الصكفي الذكقي الذم يخاصـ العقؿ كيحدٌ مف دكره في إطار 

 الكصكؿ إلى الحقيقة اليقينية.
 الطبيعيات عند الغزالي ومذىبو في السببية: -أولً 
أقدـ عمى مجادلة الفلاسفة فإنو  ،كلامي كما يصرح في عديد مف مؤلفاتوفي دخكؿ الجدؿ ال مى الرغـ مف تردد الغزاليع

كالكلامييف المعتزلة كالباطنية عمى السكاء، كفي الغالب فقد كاف عاقد العزـ منذ البداية عى ىدـ المذاىب المخالفة 
كالباطنية عمى السكاء  ، كقد كانت إحدل نقاط قكة الفلاسفة كالمعتزلةمى صحة المذىب الاشعرم مع تطكيرهكالحجاج ع

ىي نظرتيـ إلى العالـ الطبيعي، قدرة كؿ منيـ عمى ربط الإلييات بتفسير العالـ سببيان، فقد قدـ المعتزلة نظرة كاضحة 
كمنطقية لمعالـ الطبيعي، خصكصان مع فكر النظاـ، كما قدـ الفلاسفة نظرة ككزمكلكجية شاممة لمعالـ، فجعمكا الإرادة 

كجكد العالـ الطبيعي، كالذم تحكمو السببية، في حيف التزمكا التزامان صارمان بمكضكعية العالـ الطبيعي  الإليية سببان في
كاستقلاليتو عف العالـ الإليي أك عمى الأقؿ تمايزه عنو، فيما ذىب الباطنية بمذاىبيـ المختمفة إلى أبعد مف ذلؾ فقرركا 

 رية الفيض، ككصمكا إلى تقرير اتصاؿ المادة بالله. صياغة نظ  بالعالـ، كذىبكا بعيدان فياتصاؿ الله
مطمعان كضميعان بمذاىب الفرؽ المخالفة كبمذاىب الفلاسفة، كلذا لـ يكف ممكنان أف  -كما ىك كاضح–لقد كاف الغزالي  

ؽ مف  يتجاىؿ بناء نظرة شاممة لمعالـ الطبيعي نظير ما لدل الخصكـ الفلاسفة كالمعتزلة كالباطنية، كلذا ىك ينطم
مكقؼو حازوـ صارـ فيما يتعمؽ بخمؽ الككف كطبيعة الصيركرة فيو. إف الله يخمؽ كيقرر كؿ شيء قي ىذا العالـ حتى في 

 التفاصيؿ، بما في ذلؾ أفعاؿ البشر. فالله ىك الفاعؿ الكحيد أك السبب الفاعؿ الكحيد في العالـ.
سفة، فاعتقد أف ما يسمى بضركرة السببية يعتمد ببساطة عمى لقد ىاجـ الغزالي نظرية السببية المفترضة في حجج الفلا

مجرد حقيقة أف حدثان قد كقع الآف بالتزامف مع حدث آخر. فلا يكجد ضماف لاستمرار ىذه العلاقة في المستقبؿ، لأف 
 مباشر لكؿ مفاتصاؿ الحدثيف يفتقر إلى الضركرة المنطقية. في الكاقع، كفقان لمعرضية الأشعرية الذرية، فإف السبب ال

قاؿ عراض بيف الجكاىر بأمر الله كتترابط الحكادث بأمر الله كذلؾ في مستقر العادة. الحدثيف ىك الله. حيث تتدكاؿ الأ
: "القتران بين ما يعتقد في العادة سبباً وما يعتقد مسبباً ليس ضرورياً عندنا بل كل شيئين ليس ىذا ذاك ول الغزالي

ىما وجود الآخر، ول من ضرورة عدم أحدىما عدم الآخر مثل الري والشرب والشبع والكل ذاك ىذا، ول إثبات أحد
والحتراق ولقاء النار... إن اقترانيا لما سبق من تقدير الله سبحانو يخمقيا عمى التساوق ل لكونو ضرورياً في 

 1 نفسو غير قابل لمفرق...."

                                                           
 . 239ص ، د.ت، 4القاىرة، ط دار المعارف، تحقيق: سميمان دنيا،  الغزالي، تيافت الفلاسفة، 1
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فالأشاعرة ينطمقكف مف افتراض أف الله يتحكـ في كؿ شيء مف خلاؿ سمسمة مف الأسباب التي لا تشكؿ بحد ذاتيا منشا 
السببية في العالـ. فنحف نشيد في الطبيعة عمميات سببية سببية شكلان قد تنتفي ضركرتيا بإرادة الله. كىي مترابطة مف 

ا الترابط، كلذا يطمؽ الاشاعرة عمى سمسمة السببية التي تكجد في العالـ خلاؿ الإرادة الإليية كنحف الذيف اعتدنا ىذ
ب))مستقر العادة(( الذم يمكف مف خلالو تتبع سمسمة مف الأحداث حتى أصميا، في حيف أف أصؿ السببية ىك الله كىك 

ن ثبت أن الممكن كونو ل "إقاؿ الغزالي: الذم يحدد الطبيعة السببية كالضركرية لترابط الاحداث عمى مستقر العادة. 
يجوز ان يخمق للإنسان عمم بعدم كونو لزم ىذه المحاولت. ونحن ل نشكل في ىذه الصور التي أوردتموىا فإن الله 
خمق لنا عمماً بأن ىذه الممكنات لم يفعميا ولم ندع أن ىذه الأمور واجبة بل ىي ممكنة يجوز أن تقع ويجوز أن ل 

 2مرة بعد أخرى يرسخ في أذىاننا جريانيا عمى وفق العادة الماضية ترسخيا ل تنفك عنو" تقع واستمرار العادة بيا
يمتد تحديد الله السببي لجميع الأحداث أيضان ليشمؿ الأفعاؿ البشرية. فكؿ عمؿ بشرم ناتج عف إرادة الشخص التي 

افعو، بدكره، إلى قناعات الشخص يسببيا دافع معيف أك حافز يجعؿ الإنساف يقكـ بفعمو. ترجع إرادة الشخص كدك 
كمعرفتو، فيما تنجـ المعرفة البشرية عف عكامؿ مختمفة، مثؿ تجربة المرء في العالـ، أك معرفة المرء بالكحي، أك الكتب 
التي قرأىا المرء، لكف جميع ما ىذه الدكافع ىي نابعة مف قدرة الله كتمت بإرادتو، كلا يكجد حدث كاحد في ىذا العالـ لـ 

دده إرادة الله. في حيف أف البشر لدييـ انطباع بأف لدييـ إرادة حرة، فإف أفعاليـ في الكاقع مدفكعة بأسباب مكجكدة تح
"إن انسلاك قاؿ الغزالي عف العلاقة غير السببية كطبيعة أفعاؿ الإنساف: داخميـ كخارجيا الله ىك الذم قرر كجكدىا. 

لحيوانات، ليس متوالداً عن الطبائع المحصورة في الحرارة والبرودة الروح والقوى المدركة والمحركة في نطفة ا
والرطوبة واليبوسة، ول أن الأب فاعل ابنو... ول ىو فاعل حياتو وحواسو وسائر المعاني التي ىي فيو ومعموم انيا 

ما بوا  3سطة الملائكة."موجودة عنده، ولم يقل أحد إنيا موجودة بو بل وجودىا من جية الأول إما بغير واسطة وا 
تمان بحسب رأيو إلى فكضى في السببية كنفي العقلانية يؤدم حلقد انتقد ابف رشد منطؽ الغزالي في ىذا الأمر فإف ن

كانعداـ طريؽ المعرفة، كجعميـ الله ىك القائـ عمى كؿ ىذه الأمكر بلا كسائط كبلا منطؽ، أم بلا سبب أك كاسطة يعني 
ف ىذا العالـ، كىك يعني تاليان إلى نفي إمكانية معرفة العالـ، كبالتالي نسبة الفكضى إلى ضمنان نفي النظاـ أك السنة ع

أن الله تعالى يوصف بالقدرة عمى جمع المتقابمين، وشبيتيم أن قضاء   "ذىب بعض الإسلاميينقاؿ ابف رشد: الله، 
ء يمزميم أل يكون لمعقل طبيعة محصمة العقل منا بامتناع ذلك إنما ذلك إنما ىو شيء طبع عميو العقل، ... وىؤل

 .  4ول لمموجودات ول يكون الصدق فيو تابعاً بوجود الموجودات..."
عراض، كأف اىر، كأكد أف ما ىكـ مكجكد ىي الألقد أكد أبك الحسف الأشعرم رفض كجكد الصلات السببية بيف الجك 

عمى الضركرة المكضكعية بؿ بسبب الإرادة الإليية، كذلؾ في محاكلة جذرية لشرح قدرة الله  ـالركابط بينيا لا تقك 
المطمقة، ىذه الفكرة تطكرت مع الجكيني كالباقلاني ككصمت إلى الغزالي الذم طكرىا إلى مدلن أبعد نحك الذرية، فتتككف 

مكضكعية كلكنيا تشكؿ ببساطة بنية الجسـ.  كؿ الأشياء المادية كفؽ ىذه النظرة مف ذرات ليس ليا صفات أك خكاص
 كىذه الذرات ىي حاممة للأعراض، التي تتكالى عمييا كفؽ الإرادة الإليية. 

اشترككا في الأنطكلكجيا الذرية العرضية.  -بمف فييـ أستاذه الجكيني  -جميع اللاىكتييف الأشاعرة حتى جيؿ الغزالي 
ح كيؼ يمكف لله أف يجعؿ البشر مسؤكليف عف أفعاليـ إذا لـ يتسببكا فييا. يجد ىذا النمكذج الأنطكلكجي صعكبة في شر 

                                                           
 .245-244ص ، المصدر السابق 2
 . 241-240ص ، المصدر السابق 3
 .521، ص 1998، 1مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط دراسة: محمد عابد الجابري، ،ابن رشد: تيافت التيافت 4
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للأسباب الثانكية. عندما يرغب الله في إنشاء كبديؿ عممي للأنطكلكجيا العرضية، اعتمد الغزالي عمى نمكذج ابف سينا 
سمة مف الأسباب الفعالة حيث حدث معيف، فإنو يستخدـ بعضان مف مخمكقاتو ككسيط أك مسببات ثانكية. فيخمؽ الله سم

أنو لا تكجد سمسمة سببية، ترتبط بأم مف يتسبب أم مكجكد أعمى في كجكد مكجكدات أدنى منيا. كبينما يؤكد ابف سينا 
أنكاع العمؿ الأربعة، كيمكنيا في ذات الكقت أف تستمر إلى ما لا نياية. فإف منطؽ الأنطكلكجيا يفترض أف تحتكم كؿ 

د، ، كالنتيجة. فالسبب أك المسبب الحقيقي لمكجك اب عمى ثلاثة مككنات عمى الأقؿ: المسبب، كالكسيطسمسمة مف الأسب
ف الله منزه عف المادة كالكثرة فيبيف مف خلاؿ نظرية الفيض كيؼ يخمؽ الله الكسائط ىك الله، فيما يشرح ابف سينا أ

لبشر كما المكجكدات الحسية نتاجان ليذه المنظكمة السببية. كفي كالأسباب الثانكية لمكثرة في ىذا العالـ، فيما تعد أفعاؿ ا
الحقيقة اعتمد ابف سينا عمى ىذا التسمسؿ لمبرىاف عمى تناىي العمؿ كسمسمة السببية كبالتالي البرىاف عمى السبب 

ميا الفلاسفة، كابف الحقيقي الذم ىك الله، كلكف باستخداـ تعابير جديدة كمخالفة في الجكىر كالشكؿ عف تمؾ التي استخد
"وينبغي أن نعمم أن من جحد كون الأسباب قاؿ ابف رشد: رشد انتقد التصكرات الاشعرية كالغزالية في ىذا الامر، 

مؤثرة بإذن الله في مسبباتيا، أنو قد أبطل الحكمة وأبطل العمم .... والقول بنفي الأسباب في الشاىد ليس لو سبيل 
ائب، لأن الحكم عمى الغائب من ذلك إنما يكون من قبل الحكم عمى الشاىد، فيؤلء ل إلى إثبات سبب الفاعل في الغ
 5سبيل ليم إلى معرفة الله تعالى"

نظر الغزالي إلى العالـ عمى أنو سمسمة أك شبكة مف الركابط التي تـ تحديدىا جميعان مسبقان كخطط ليا بدقة بعمـ الله 
رادتو الخالدة. فخمؽ الله ال ككف ككياف كمٌي يكظفو مف أجؿ تحقيؽ الغايات التي تحدد مف خلاؿ الحكمة الأبدم كا 

"وكما الإليية. فيشبو الغزالي الككف مف ىذه الناحية بالساعة المائية، ىنا يصؼ ثلاث مراحؿ مف إنشائيا. قاؿ الغزالي :
ي أراده بوضع الآلة... ان حركة الآلة والخيط والكرة ليست خارجة عن مشيئة واضع الآلة، بل ذلك ىو الذي الذ

فكذلك كل ما يحدث في العالم من الحوادث؛ شرىا وخيرىا، نفعيا وضرىا، غير خارج عن مشيئة الله تعالى، لأجمو 
 6 دبّر أسبابو..."

فعمى صانع الساعة المائية أكلان أف يضع مخططان ليا، كثانيان أف ينفذ ىذه الخطة كيبني الساعة، كثالثان عميو أف يجعؿ 
الساعة تعمؿ بتزكيدىا بمصدر ثابت لمحركة، ألا كىك تدفؽ المياه. كىي في صيركرة العالـ ككينكنتو الحكـ كالقضاء 

ككضعو في حيز الكجكد في نقطة زمنية معينة، كيمدٌه بحقيقة الكجكد الثابت.  كالقدر. فصمـ الله الككف بمعرفتو الخالدة،
"فالحكم ىو التدبير الأول الكمي، والمر الأزلي الذي ىو كممح البصر. والقضاء ىو الوضع الكمي للأسباب الكميّة 

المعدودة المحدودة بقدرٍ معموم  الدائمة، والقدر: ىو توجيو الأسباب الكمية بحركاتيا المقدّرة المحسوبة إلى مسبباتيا
 7ل يزيد ول ينقص، ولذلك ل يخرج شيء عن قضائو وقدره".

إف الطبيعة عند الغزالي ىي عممية تتكافؽ فييا جميع العناصر بشكؿ متناغـ مع بعضيا البعض. حيث يتـ تحديد 
الحياة الآخرة سببيان عمى أساس الترابط الحركات السماكية، كالعمميات الطبيعية، كالأفعاؿ البشرية، كحتى القيامة في 

الذم أراده الله كالتصميـ الذم كاف بعممو القديـ كحكمتو الأبدية، كفي ىذه العناصر جميعيا يتشابو الغزالي مع ابف سينا 

                                                           
 .193، ص 1998، 1مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط ابن رشد، الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد أىل الممة، 5
 .74، ص 2017بيروت، الغزالي: الأربعين في أصول الدين، دار المنياج،  6
 .70ص المصدر السابق،  7
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ر نو مسبب العمـ بعدـ فعمو ىذه الممكنات المناقضة لمستقكبيذا يمجأ الغزالي إلى الله عمى أفي فيـ كلانية الككف. 
 8العادة، كثبات مجرل العادة الذم ليس ضركرم ىك الذم يمد اعتقادنا في السببية بأسسو.

بأف ىذا الككف ىك الأفضؿ مف بيف جميع العكالـ الممكنة كأنو لا يكجد ما ىك أركع مما ىك لقد اعتقد الغزالي كابف سينا 
ؽ عمى ىذا الكماؿ حتى يككف الإنساف في مركزه، أدل ىذا إلى نقاش ممكجكد، كىذا فيو تمميح إلى أف الككف قد خ

طكيؿ الأمد بيف عمماء الديف المسمميف اللاحقيف حكؿ المقصكد بيذه الفكرة كما إذا كاف الغزالي، في الكاقع، عمى حؽ. 
قية كأنو عندما يخمؽ، فإنو يرل خلافان لابف سينا أف الله يمارس إرادة حرة حقيكمع ذلؾ، يجب التأكيد عمى أف الغزالي 

 يختار بيف البدائؿ. كعممية الخمؽ ىذه لا تحدد طبيعة الله أك جكىره أك جكىر الإرادة الإليية بأم شكؿ مف الأشكاؿ.
 الإلييات في فكر الغزالي: -ثانياً 

ي المعبر عنو في لمكقؼ الكلام. كا))القتصاد في العتقاد((كتب الغزالي عديد مف الأعماؿ في عمـ الكلاـ، أىميا 
ىك المكقؼ الأشعرم المجدٌد، كلا يكجد فرؽ جكىرم بيف الغزالي كالمدرسة الأشعرية إلا بقياـ الغزالي بتكسيع أعمالو 

عماؿ المنطؽ فييا أكثر. كمع ذلؾ، يمكف أف ينظر إلى بعض التغييرات في الفكر الكلامي لديو تحت تأثير  حججيـ كا 
 مرحمة متأخرة في حياتو. التصكؼ الإسلامي الذم مارسو في

عندما ظير عمـ الكلاـ الأشعرم مف خلاؿ نقد عمـ الكلاـ العقلاني المعتزلي، فإف المدرستيف كانتا تشتركاف في الكثير 
مف العناصر الجكىرية منذ البداية، لكنيما اختمفتا في مسائؿ جكىرية معمكمة. فيما لا يختمفاف في جكىر الله. لكنيما 

يعة القرآف، قدمو كفيمو كحدكد تأكيمو، كما يختمؼ الاشاعرة عف المعتزلة في تحديد حرية الإنساف يختمفاف حكؿ طب
 كطبيعة القضاء كالقدر.

لقد تطكرت الإلييات عند الغزالي في سياؽ عمـ الكلاـ بطبيعة الحاؿ، غير أنو انتقؿ مف الصيغة الكلامية لمذىبو في 
مى حد ممحكظ، لكف ىذه النقمة لـ تشكؿ قطيعة في الفكر أك النسؽ تصكر الإلييات إلى صيغة صكفية مختمفة ع

الكلامي، بؿ شكمت تحكلان بالمغة، غير اف ىذا لا يعني بالضركرة أف الغزالي قد اكتفى بنقاشاتو الكلامية في الإلييات، 
لإلييات إلى التصكر بؿ يعني ىذا أنو أضاؼ بعدان جديدا إلى فكره، كبالتالي ننطمؽ ىنا مف القضايا الكلاسيكية ا

 الصكفي لذات القضايا.
يثبت الغزالي كجكد الله الخالؽ لمعالـ المحدث، كالعالـ بحسب رأم الأشاعرة مككف مف ذرات تفتقد ليكية مكضكعية،   

ألة كىك ما يجعمو مكانان قابلان لمحكادث كالاعراض التي تتكالى عمى ىذه الذرات بأمر الله. لكف عندما يتناكؿ الغزالي مس
صفات الله فإنو يعتبرىا شيئان مختمفان عف ذات الله مضافان إلييا، كىذا يعني أنو يعتبر الصفة لاحقة منطقياص عمى 
الذات الإليية لكنو مع ذلؾ يجعميا قديمة، كىك ما ينكره المعتزلة فينكركف قدـ الصفات بؿ كيمعنكف في نفييا، أم نفي 

ضركرة نفي مشاركة أم مكجكد لله في أقدميتو. كبحسب الغزالي فإف لله صفات تمايزىا عف الذات الإليية، لقناعتيـ ب
 مثؿ المعرفة كالحياة كالإرادة كالسمع كالبصر كالكلاـ التي يدخميا في جكىر الله كيجعميا قديمة. 

ما غير متمايزتيف فيما يتعمؽ بالعلاقة بيف ذات الله كصفاتو، يعتقد الغزالي أف كلاىما غير متطابؽ، لكف ليس مختمفان في
رادتو كقدرتو، لكف ىذا لا يعني  كيعتقد في الاقتصاد أف خمؽ العالـ كتغييراتو اللاحقة نتجت عف معرفة الله الأبدية كا 

" إن الفعل يتعمق بالفاعل من قاؿ الغزالي:  بالضركرة أم تغيير في صفات الله كفقان ليذه التغييرات في العالـ التجريبي.
–حيث عدمو السابق ول من حيث كونو موجوداً فقط، فإنو ل يتعمق بو ثاني حال الوجود عندنا حيث حدوثو ل من 
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بل يتعمق بو حال حدوثو، من حيث أنو حدوث وخروج من العدم عمى الوجود، فإن نفي عنو معنى  -وىو موجود
 9إلى كونو مسبوقاً بالعدم..." الحدوث، لم يعقل كونو فعلًا ول عقل تعمقو بالفاعل. وقولكم إن كونو حادثاُ، يرجع

أما بالنسبة لأفعاؿ الله، فإف المعتزلة يؤكدكف عمى العدؿ الإليي، أف الله لا يستطيع أف يفرض عمى الناس أم تكميؼ 
يفكؽ طاقتيـ؛ يفترضكف أف الله يفعؿ ما ىك أفضؿ لمبشر كيجب أف يعطي الثكاب كالعقاب كفقان لطاعتيـ كعصيانيـ. 

يجب عمى الناس معرفة الله مف خلاؿ العقؿ حتى قبؿ الكحي. بينما الغزالي ينفي ىذه الآراء. فيك يعتقد كما يؤكدكف أنو 
أف الله يستطيع أف يفرض عمينا أم تكميؼ يشاء؛ ميما كاف التزامان صعبان، فلا يمزمو أف يفعؿ ما ىك أفضؿ لنا، كبيذا 

عقاب بمجرد طاعتنا كعصياننا فمو مطمؽ الحرية في الغفراف أك المنظكر الدنيا ىي دار امتحاف، كلا أف يعطي الثكاب كال
نما ما يجب  عدـ الغفراف. كؿ ىذا لا يمكف تخيمو في الله، لأنو حر تمامان كليس عميو أم كجكب عمى الإطلاؽ، كا 

ين عباده من رزق "وكل ما قسم الله ب التركيز عميو برأم الغزالي ىك رؤية طبيعة العدالة الإليية في العالـ، قاؿ الغزالي
يمان وكفر ، وطاعة ومعصية، فكمو عدل محض ل جور فيو، وحق صرف  وأجل ، وسرور وحزن ، وعجز وقدرة ، وا 

وليس في  .ل ظمم فيو ، بل ىو عمى الترتيب الواجب الحق عمى ما ينبغي، وكما ينبغي، وبالقدر الذي ينبغي 
وادخره مع القدرة ولم يتفضل بفعمو، لكان بخلًا يناقض الجود،  الإمكان أصلًا أحسن منو ول أتم ول أكمل، ولو كان

 10وظمماً يناقض العدل، ولو لم يكن قادراً لكان عجزاً يناقض الإليية"
لقد كانت مسألة العلاقة بيف القدرة الله كالأفعاؿ البشرية إحدل القضايا الرئيسية في النقاش الكلامي. فالمعتزلة، الذيف 

لأعراض في قدرة البشر، أكدكا أف الأفعاؿ البشرية قد تـ تحديدىا كخمقيا مف قبؿ الناس أنفسيـ؛ اعترفكا باستمرار ا
كىكذا برر المعتزلة مسؤكلية الإنساف عف الأفعاؿ كحافظكا عمى العدالة الإليية. فيما حافظكا عمى افتراض أف جميع 

رادتو كقد رتو، في تناقض ظاىرم صريح، كىذا ما حدا بالأشاعرة الأحداث في العالـ كالأفعاؿ البشرية سببيا عمـ الله كا 
إلى اتياميـ بتنصيب الخمؽ إلى جكار الخالؽ. يعترؼ الغزالي بقدرتيف في الأفعاؿ البشرية، قدرة الله كالقدرة البشرية. إف 

ناؾ أيضان كسب القدرة كالفعؿ البشرييف مف صنع الله، كبالتالي فإف الفعؿ البشرم ىك مف خمؽ الله بطريقتيف، كلكنو ى
الإنساف لفعؿ الله، كالذم ينعكس في إرادة الإنساف. كىكذا يحاكؿ الغزالي التكفيؽ بيف قدرة الله المطمقة كمسؤكليتنا عف 

 أفعالنا، كىك ما يطرح نقاشان جديان عف حدكد الجبرية في نظرية الكسب الأشعرية.
ة يعد مسألة ميمة في الربط بيف كلاميات الغزالي كنصو كتبقى ىناؾ قضية ميمة كىي قضية عالـ الآخرة، فيكـ القيام

الصكفي، كبالعكدة إلى المعتزلة نجدىـ يستدلكف عمى الآخرة مف طبيعة الدنيا، كينكركف عقاب الكفار في القبر مف 
رفض  مكتيـ حتى القيامة، ككذلؾ حقيقة الأحداث الأخركية المختمفة مثؿ عبكر الجسر الضيؽ كميزاف الآخرة. بالمقابؿ

كم كالأخركم، لكنو كافؽ عمى حقيقة كؿ ىذه الأحداث كما تـ نقميا بالتكاتر، يالغزالي مبدأ المقارنة بيف العالميف الدن
حيث لا يمكف إثبات أنيا مستحيمة أك حقيقية عقميان أك منطقيان. كىناؾ حدث آخر ميـ في سياؽ أحداث القيامة كىك 

ف إمكانيتيا، مؤكديف أف الله لا يمكف أف تدركو أبصار البشر، فإف الغزالي يكافؽ رؤية الله. ففي حيف أف المعتزلة ينكرك 
عمييا عمى أنيا نكع مف المعرفة التي تتجاكز الشكؿ المادم مف الرؤية، كىك بذلؾ يتجاكز المكقؼ السني التقميدم. في 

 بالله علاقة معرفية.الكاقع، يعطي لاحقان رؤية الله معنىن صكفيان كفمسفيان عميقان يجعؿ الإنساف 
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باختصار، يناقش المعتزلة كحدة الله كأفعالو مف كجية نظر العقؿ البشرم، لكف الغزالي يفعؿ ذلؾ في نصكصو الكلامية 
عمى أساس الافتراض المسبؽ بأف الله كاقع مشخص كمطمؽ يتجاكز العقؿ البشرم. يعتقد الغزالي ،ـ ف كجية نظر 

لإليي الميتافيزيقي، أف عالمنا ىك أفضؿ عالـ ممكف، فيك يرل أف أكلئؾ الذيف أعطكا مثؿ ىذه المعرفة الخاصة بالعالـ ا
حكمة الله في العالـ لا تفارقو كىي ملازمة لكجكد ىذا العالـ. كاف الإنساف في مركزه، كأف الإنساف بركحو كقمبو يستطيع 

المعرفة العقمية التي ينادم الحصكؿ عمى المعرفة مف الله، أم الكصكؿ إلى الحقيقة اليقينية المطمقة، كىك ما يعد نقيض 
" أجمعوا عمى ف حقيقة الله كعلاقتو بالعالـ تتجاكز العقؿ، فقد يكافؽ اعتقاد المتصكفة عمكمان، بأبيا الفلاسفة، كىك بيذا 

أن الدليل عمى الله ىو الله وحده وسبيل العقل عندىم سبيل العاقل في حاجة إلى الدليل لأنو محدث والمحدث ل يدل 
 11مثمو"إل عمى 

كينطبؽ الشيء نفسو أيضان عمى الككزمكلكجيا عند الغزالي. فينقسـ الكجكد إلى ثلاثة عكالـ: أكليا عالـ الممؾ )العالـ 
حيث يتكسط بيف ىذا كذاؾ،  جبركتالتجريبي الحسي(، كثانييا عالـ الممككت )عالـ الغيب أك العالـ الإليي( كعالـ ال

المتصكفة السابقيف، كأبك طالب المكي، عمى الرغـ مف أنو يبمكر معنىن خاصان كيبدك أف الغزالي يعتمد أفكار بعض 
ليذه العكالـ، فعالـ ممككت ىك عالـ حضكر الله، عالهـ مف الملائكة حيث لا تغير كلا نمك ككلا نقصاف. ىذا ىك عالـ 

عف عالـ الممككت لكنيا بطيعة  المكح المحفكظ في السماء حيث نيقش أمر الله. أما عالـ التجربة فيك نسخة طبؽ الأصؿ
كبالعكدة إلى كتابو إحياء عمكـ الحاؿ غير مكتممة، كىك عالـ الكاقع الحسي كجكاىر الأشياء الحسية حيث الصيركرة. 

الديف يشير الغزالي إلى ىذه العكالـ الثلاث فكؽ بعضيا بعضان، أكليا كأدناىا عالـ الممؾ كالشيادة، أم العالـ الدنيكم، 
عالـ الجبكرت، كثاليثا عالـ الممككت، كفيما يمثؿ عمـ الممككت ذاؾ العالـ الإليي الذم يحكم الحقيقة اليقينية  كثانييا،

كأنكار المشاىدة كالكشؼ، يككف عالـ الجبكرت كسيطان بيف عالمي  المادة كالغيب، كالسفينة التي تتكسط ثبات الأرض 
 12ا كذاؾ.كلجاج البحر، لا ىي ثابتة كلا متحركة بؿ بيف ىذ

كبالانتقاؿ إلى رسالتو المسماة بمشكاة الأنكار، نجد أف النظرة الككزمكلكجية علاقة الله بالعالـ تتطكر كتصبح أكثر تعقيدان 
كتركيبان، فالغزالي تحدث في ىذه الرسالة عف أصؿ النكر في العالـ، حيث ىناؾ عالماف بالفعؿ يتناظراف، ىما عالـ 

نكار كـ الديف، فإنو يقدـ في مشكاة الأنو يسير عمى نفس منكاؿ إحياء عممككت، كفيما يبدك أاىدة كعالـ المالممؾ كالمش
صكرة منظمة لتصكراتو، كالتي يمكف اعتبارىا في ىذه المرحمة ذات صيغة إشراقية، فيك يفتتح النقاش في الحديث عف 

ي البصائر، فيما عيكننا الحسية ىي نسخة أك نكعيف مف العيكف، العيكف الحقيقية كالعيكف النسخة، فعيكننا الحقيقية ى
قبس مف ىذه البصائر، مف ىنا يأخذ في تطكير نسؽ السرد ليقكدنا لمحديث عف الرؤية الحقيقية للأنكار الحقيقية في 

ف شئت للأنكار الطبيعية التي ىي بدكرىا نسخة عف أنكار عالـ الممككت، قاؿ الغزالي ابؿ الرؤية المجازية أك المزيفة إمق
"إن العين عينان ظاىرة وباطنة من عالم الحس والمشاىدة، والباطنة من عالم الآخرة، وىو عالم الممكوت ولكل عين 

والظاىرة من عالم الشيادة وىي من العينين شمس ونور عنده تصير كاممة الأبصار. إحداىما ظاىرة والأخرى باطنة. 
الشمس المحسوسة، والباطنة من عالم الممكوت كالقشرة بالإضافة إلى المب وكالصورة والقالب بالإضافة إلى الروح، 
وكالظممة بالإضافة إلى النور، وكالسفل بالإضافة إلى العمو، ولذلك يسمى عالم الممكوت العالم العموي والعالم 

 13وراني، وفي مقابمتو العالم السفمي والجسماني والظلاني..."الروحاني والعالم الن
                                                           

 .74ص  ،2010حققو: آرثر جون آربري، شركة بيت الوراق، بغداد،  الكلاباذي: التعرف لأىل التصوف، 11
 .1609 ، صمصدر سبق ذكره إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  12
 .291، ص التوفيقية، القاىرة، د.تالإمام الغزالي، حققيا إبراىيم محمد، المكتبة رسائل مجموعة مشكاة النوار، أبو حامد الغزالي:  13
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كتتطكر فكرة الغزالي في سياؽ الرسالة ليتكصؿ بيا إلى أف الشمس الحقيقية ىي القرآف في مقابؿ الشمس الطبيعية، كما 
يما أنكار الممككت ىي أف أنكار العالـ مقتبسة مف نكر الأنكار أم الله، كبذلؾ يعتبر الغزالي أنكار العالـ ىي المجاز ف

الحقيقية ليقحـ بذلؾ فكرة لغكية لتككف ذات أساس أنطكلكجي، أم علاقة الحقيقة كالمجاز، كبيذا يككف عمى العارؼ 
"وأما العبد فلا تفتح لو أبواب الممكوت ول  يصير ممكوتياً إل وتبدل تخطي التجربة الحسية لمكصكؿ إلى أنكار اليقيف،  

لأرض والسماوات، ول يصير كل ما ىو داخل تحت الحس والخيال أرضو ومن جممتيا في حقو الأرض غير ا
السماوات، وكل ما ارتفع عن الحس سماؤه. وىذا ىو المعراج الأول لكل سالك ابتدأ سفره لقرب حضرة الربوبية. 

جممة عالم الممكوت فالإنسان مردود عمى أسفل سافمين ومنو يترقى إلى العالم الأعمى، وأما الملائكة فإنيم من 
 14عالقون في حضرة القدس، ومنيا يشرفون عمى العالم الأسفل..."

إف الغرض العممي مف حرص الغزالي عمى كصؼ عالمي الممؾ كالممككت ىك أنو أراد ببساطة أف يظير كيؼ يمكف 
ية القمبية. فالطبيعة للإنساف أف يمر برحمة تجاكز العالـ الحسي عف طريؽ التطير الداخمي لمنفس كالتجربة الباطن

اليرمية المترابطة لمكاقع البشرم كالكجكد العمكم تسمح للإنساف حسب الغزالي بالارتقاء بالتجربة المعرفة نحك أعماؽ 
الحقيقة، كيخمص الغزالي بإيجاز إلى أف العالـ الركحي أك الغيب ىك صاحب السطكة عمى عالـ الجسد. كبالتالي ينبغي 

 الممكات الجسدية نحك الممكات المعرفية العقمية كالقمبيةعمى العارؼ أف يتخطى 
 النزعة الروحية في المعرفة عند الغزالي: -ثالثاً 

لقد بدأت ظاىرة الزىد في الإسلاـ منذ زمف الرسكؿ محمد )ص(، كيمكف بسيكلة دمج ىذه الظاىرة مع أسس العقيد 
ؾ، قدـ التصكؼ كالصكفية فكران أكثر مما تشتمؿ عميو الإسلامية فيي تحض بطبيعتيا عمى ترؾ ممذات الحياة. كمع ذل

ظاىرة الزىد، كغالبان ما أدت العناصر الصكفية التي تحتكييا إلى نكع مف عمـ كلاـ الثكرم الذم يعارض الفكر الديني 
فسو كاف المحافظ الذم يعبر عف المؤسسات الرسمية في المجتمع الإسلامي. الممفت في ظاىرة الغزالي الفكرية أنو ىك ن

ممثلان تقميديان لمؤسسات الإسلاـ الرسمي، بؿ ترأس ىك نفسو المدرسة النظامية التي أسسيا نظاـ الممؾ في بغداد، كمع 
ذلؾ أدل بو المطاؼ إلى الانصراؼ إلى التصكؼ، كالكتابة فيو، بؿ كتعميمو، كالسبب الظاىر في ذلؾ أف الغزالي كجد 

مشاكمو الركحية، كمع ذلؾ كاف بإمكانو أيضان انتقاد إسراؼ المتصكفة  بالتصكؼ أكبر قدر مف المساعدة في حؿ
كانحرافيـ عف جادة الديف الحؽ، كقكؿ الحلاج مثلان: أنا الحؽ. فتجربة الغزالي كانت نابعة مف ذاتو مف تجربتو 

منسجمان مع الخاصة، التي أكدت بو إلى مكقؼ متعارض مع العقيدة المحافظة، فقد كاف يعاني مف لإبقاء تصكفو 
العقيدة الأشعرية مع صعكبة كبيرة في إيجاد لغة مشتركة بيف المجاليف. فيك عندما أصبح متصكفان، لـ يتكقؼ عف ككنو 
مسممان ممتزمان أكثر مما تكقؼ عف ككنو مجادلان كلاميان أشعريان يخكض الجدؿ الحجاجي الطكيؿ، إلا أف عزلتو الطكيمة 

لا يتـ التكصؿ إلييا إلا عبر المكاشفة كالتي ىي طريؽ أخرل لممعرفة، قاؿ  حسب قكلو جعمتو يفطف إلى حقائؽ
"وانكشف لي في أثناء ىذه الخموات أمور ل يمكن إحصاؤىا واستقصاؤىا، والقدر الذي أذكره لينتفع بو، أني عممت 

يم أصوب الطرق، يقيناً أن الصوفية ىم السالكون لطريق الله تعالى خاصة ، وأن سيرتيم أحسن السير، وطريقت
 15وأخلاقيم أزكى الأخلاق.... ومن أول الطريق تبتدأ المكاشفات والمشاىدات"

                                                           
 .الصفحة ذاتيا المصدر السابق، 14
 .260-257ص ، 2001تحقيق: محمد أبو ليمة و نورشيف رفعت، جمعية البحث في القيم والفمسفة، واشبطن، الغزالي: المنقذ من الضلال،  15
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لقد شرح الغزالي تطكره الداخمي الذم أدل إلى تحكؿ في سيرتو، كذلؾ في كتابو المنقذ مف الضلاؿ، الذم كتبو في كقت 
لحقيقة الحقيقية للأشياء. في ىذه العممية، متأخر مف حياتو. قد كانت عادتو منذ سف مبكرة، كما يقكؿ، البحث عف ا

أصبح يشؾ في الحكاس كحتى العقؿ نفسو ككسيمة لػ معرفة اليقينية، كسقط في شؾ عميؽ. كمع ذلؾ، فقد تحرر مف 
مف ىذا الكضع في النياية مف خلاؿ الأنكار الإليية، كبالتالي استعاد ثقتو في العقؿ كبإمكانية المعرفة. كباستخداـ 

رع بعد ذلؾ في فحص تعاليـ المفكريف المنتسبيف إلى الفمسفة أك الباطنية، فعرضيا كعارضيا كبيف مكقفو، فقد العقؿ، ش
أدرؾ أنو لا سبيؿ إلى معرفة معينة إلا مف خلاؿ الذائقة الصكفية. كمف أجؿ الكصكؿ إلى ىذه الحقيقة المطمقة، مف 

نكار التجربة الح "فأقبمت بجد أتأمل بميغ المحسوسات قاؿ الغزالي سية، الضركرم أكلان نبذ العالـ المادم، كا 
والضروريات وأنظر ىل يمكنني أن أشكك نفسي فييا؛ فانتيى بي طول التشكيك إلى أن لم تسمح نفسي بتسميم 
الأمان في المحسوسات أيضاً ... ومن أين الثقة بيا؟ وأقوى الحواس حاسة البصر، وىي تنظر إلى الظل فتراه واقفاً 

متحرك، وتحكم بنفي الحركة، ثم بالتجربة والمشاىدة، بعد ساعة تعرف أنو متحرك .... وىذا وأمثالو من غير 
 16المحسوسات يحكم فييا حاكم الحسّ بأحكامو، ويكذبو حاكم العقل ويخونو، تكذيباً ل سبيل إلى مدافعتو"

 الناجع في الكصكؿ إلى الحقيقة اليقينية، كبالتالي كجد في نياية المطاؼ أف العمؿ كفؽ الممارسة الصكفية ىك الحؿ
النفس،  "وعممت أن طريقتيم إنما تتم بعمم وعمل ، وكان حاصل عمميم قطع عقباتفابتدأ بالعمؿ عمى منيجيـ فقاؿ: 

والتنزه عن أخلاقيا المذمومة وصفاتيا الخبيثة ، حتى يتوصل بيا إلى تخمية القمب عن غير الله تعالى وتحميتو بذكر 
 .17ز وجل"الله ع

مكانيات النفس  لقد كاف الغزالي أكؿ مف طرح السؤاؿ صراحةن مف المفكريف الأشاعرة المحافظيف عف طبيعة الإنساف كا 
كطبيعة معرفة الله، ككاف قبؿ ذاؾ قد طرحو الفلاسفة كلكف مف خارج عمـ الكلاـ، فكاف طرحيـ نظريان لا يستند إلى 

صياغة المسائؿ متأثران بتجربتو الصكفية، كسائران عمى منكاؿ اىؿ التصكؼ، النص الديني إلا ضركرةن، فكاف أف أعاد 
"وظير لي أن أخص خواصيم ما ل يمكن الوصول إليو بالتعمم، بل بالذوق والحال يقكؿ الغزالي عف منيج المتصكفة 

يق العمم قد حصمت، وتبدل الصفات ... فعممت يقيناً انيم أرباب أحوال ل أصحاب أقوال، وأن ما يمكن تحصيمو بطر 
 .18ولم يبق إل ما ل سبيل إليو بالسماع والعمم بل بالذوق والسموك"

عمى الرغـ مف أف الغزالي لـ يعد نفسو فيمسكفان، إلا أنو في مرحمتو الصكفية كاف قريبان مف الفمسفة في عدة مناحي، 
كلعؿ مسألة فيـ الإنساف كطبيعة النفس كتفسير الكجكد الإنساني في علاقتو مع الخالؽ مف أكثر المسائؿ التي قارب 

عة الحاؿ،  كفي الحقيقة قد ذكرت آيات القرآف في عدة مكاضع فييا الغزالي الفمسفة مع اختلاؼ النتائج بطبي
كحًي((  نىفىخٍتي فًيوً مًفٍ ري ك))يسألكنؾ   (29)الحجر: مصطمحات النفس كالركح، كمنيا قكلو تعالى ))كى

ئًنَّةي* ارٍ  (85)الإسراء:  أمر ربي(( مف الركح قؿ الركح عف بِّؾً رىاضًيىةن كقكلو تعالى ))يىا أىيَّتييىا النَّفٍسي الٍميطٍمى جًعًي إًلىى رى
نَّتًي((  مىرٍضًيَّةن* مًي جى مًي فًي عًبىادًم *كىادٍخي ))كنفس كما سكاىا* فأليميا فجكرىا كتقكاىا((  (30، 29، 28، 27)الفجر:  فىادٍخي
الله بالإنساف ، مما لا شؾ فيو أف تحديد معاني النفس كالركح في فكر الغزالي يؤدم بدكره لتحديد علاقة (8، 7)الشمس:  

عنده، أم يحدد معنى التعالي الصكفي مف جية ك قدرات الإنساف المعرفية مف جية أخرل، فيما تككف الخصائص 
 المعرفية الأخرل منذ الرمزية مثالان لطبيعة العلاقة المعرفية ىذه.

                                                           
 .165ص المصدر السابق،  16
 .240ص ، المصدر السابق 17
 .247-244ص المصدر السابق،  18
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 لكف كيؼ نظر العرب المسممكف إلى النفس كالركح كالعقؿ؟
أكثر المصطمحات اختلاطان في عمـ الكلاـ، كلطالما اعتبرا مترادفيف في كثير مف يعتبر مصطمحا النفس كالركح مف 

"الجوىر البخاري فيما يعرؼ الجرجاني النفس بأنيا  19"فقولك خرجت نفس فلان أي روحو"الحالات، قاؿ ابف منظكر: 
كالركح، لكف يبدك أف الغزالي  كرغـ اف ىناؾ مف فرؽ بيف النفس 20المطيف الحامل لقوة الحياة والحس والحركة الإرادية"

"الكمال عرؼ الغزالي النفس النباتية بقكلو استخدـ النفس البشرية بمعنى الركح، فيما الذم دكنيا نفس نباتية كحيكانية، 
كالتكاثر كىك ما  أم ميزىا بالقدرة عمى انممك 21الأول لجسم طبيعي، آلي من جية ما يتغذى وينمو ويولد المثل"

"الكمال الأول لجسم آلي، آلي عرؼ الغزالي النفس الحيكانية بقكلو سيستمر في الفنس الحيكانية لكنو يزيد عمى ذلؾ، ف
أم جعؿ الحركة كالقدرة عمى إدراؾ المعطيات الأكلى لممعرفة  22من جية ما يدرك من الجزئيات ويتحرك بالإرادة"

" الكمال الأول لجسم طبيعي آلي ، من جية ما يفعل الأفاعيل س البشرية بأنيا: خاصيتيا، فيما عرؼ الغزالي النف
 23بالختيار العقمي، والستنباط بالرأي، ومن جية ما يدرك الأمور الكمية"

كبالنسبة لمغزالي معرفة الإنساف لنفسو لا تستند إلى معرفة تجريبية خارجية نابعة مف الكاقع التجريبي للإنساف كلا مف 
ؿ التكصيؼ كالمعاينة، بؿ معرفة النفس تككف مف خلاؿ التجربة الداخمية أك الاستبطاف، فمعرفة النفس لا تدرؾ خلا

"لأنيا جوىر روحي يدرك بالعقل أو بالحكاس الخمسة الظاىرة في الإنساف، فيي حقيقة تتخطى المعطى التجريبي، 
"وجود النفس في الإنسان أمر ل يحتاج إلى دليل لي أف ، كفي الحقيقة يعصرح الغزا24يستدل عمييا بآثارىا وأفعاليا"

 25لوضوح أمره حتى أن الجاحد والغافل ينتبو ليا"
فالظاىرة الإنسانية بحد ذاتيا بما تحممو مف خكاص مميزة تجعؿ الإنساف مميزان عف الحيكاف، كتجعمو نابضان بالحياة ىي 

و ىذه الظكاىر التي تعبر عف النفس تدؿ كلا شؾ عمى مغايرتيا لمنفس، ما تجعؿ النفس امران بيٌنان عند الغزالي، فبالنسبة ل
البحث في كىك ما يعني أف ليا مصيران خاصان كمصدران خاصان، كلما دؿ الديف عمى النفس كمصيرىا لا يحؽ لمفلاسفة 

قان مع نظرية ابف ف الاستدلاؿ بالبرىاف عمييا مسالة لا ضرر منيا، لقد قاؿ الغزالي متفمصيرىا خارج النص، غير أ
"ويبقى أن ل يكون تعمق النفس في الوجود بالبدن بل تعمقيا في الوجود بالجود الإليي، بواسطة المبادئ سينا: 

 26الأخرى التي ل تستحيل ول تبطل"
كىذا كاف مفيكـ الغزالي لمنفس عمى أساس طبيعتيا كدكرىا ككظيفتيا، كبطبيعة الحاؿ خمكدىا، غير أف المسألة التي 
تأخذ أىمية كبيرة في النصكص المتأخرة ىي معرفة النفس كاتصاليا بالله، كطبيعة الخمكد الركحي الذم يمكف أف تصؿ 

 إليو. 
لصكفية، أنيـ في ممارستيـ كالناس العاديكف في أحلاميـ،  يمكنيـ إلقاء يعتقد الصكفيكف عمكمان مف خلاؿ تجربتيـ ا

نظرة خاطفة عمى عالـ المكح المحفكظ في السماء، عندما يرتفع الحجاب بيف ذلؾ العالـ كالركح مؤقتان. كىكذا يتكصمكف 
                                                           

 .233ص دار صارد، بيروت، د.ت،  ، مادة النفس، 6ابن منظور، لسان العرب، ج 19
 .312الشريف الجرجاني: التعريفات، تحقيق: إبراىيم الأبياري، مطبعة دار الريان لمتراث، مصر، د.ت، ص  20
 .21، ص 1975، 2أبو حامد الغزالي، معارج القدس في مدارج معرفة النفس، دار الأفاق الجديدة، ط 21
 .المصدر السابق، الصفحة ذاتيا 22
 .المصدر السابق، الصفحة ذاتيا 23
 .204، ص 1أبو حامد الغزالي، ميزان العمل، تحقيق: الدكتور سميمان دنيا، دار المعارف، مصر، ط 24
 .11م، ص2007، 1اني، الذريعة إلى مكارم الشريعة، تحقيق أبو زيد العجمي، دار السلام لمطباعة والنشر، طالراغب الأصفي 25
 .120، ص ، مصدر سبق ذكرهأبو حامد الغزالي، معارج القدس  26
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الكحي الذم نقمو الملاؾ إلى نكع مف المعرفة القبمية خارقة لمطبيعة كىذا ما يحصؿ عادة في حالة الرؤيا. ككذلؾ 
للأنبياء ىك جكىريا نفس ىذا النكع مف المعرفة؛ كالفرؽ الكحيد ىك أف الأنبياء لا يحتاجكف إلى إلى المكر في حالة 
خاصة، بؿ ىـ مختاركف ليذه الميمة، كلكف بأم حاؿ ىذه النقطة الاخيرة ىي محؿ خلاؼ بيف الصكفييف حكؿ 

لأنبياء والأولياء انكشف ليم الأمر، وفاض عمى صدورىم النور، ل بالتعمم والدراسة "فاطبيعتيا كدرجتيا، قاؿ الغزالي 
والكتابة لمكتب، بل بالزىد بالدنيا والتبري من علائقيا وتفريغ القمب من شواغميا ، والإقبال بكنو اليمة عمى الله 

 27تعالى"
الصكفي السابؽ عميو، فالمعرفة الصكفية تتطمب جيدان لقد ارتكزت المعرفة الصكفية الذكقية عند الغزالي عمى التراث 

: "المعرفة كمجاىدةن لمنفس، كما أجمع المتصكفة عمى اف غيبة المرء عف نفسو شرط مف شركط المعرفة، يقكؿ القشيرم
توجب غيبة العبد عن نفسو، لستيلاء ذكر الحق سبحانو عميو، فلا يشيد غير الله عز وجل ول يرجع إلى غيره 

  28... فالعارف رجوعو إلى ربو."غيره
"أن يطمب العمم الحقيقي الذي يكشف لو حال الإنسان كيسير الغزالي عمى ذات المنيج فيبيف أنو عمى طالب المعرفة  

بعد موتو ... وىذا العمم إنما يحصل بالبحث عن حقيقة النفس وماىيتيا، ووجو علاقتيا مع البدن، ووجو خاصيتيا 
 29التذاذه بخاصيتو وكمالو، مع معرفة الرذائل المانعة لو من كمالو" التي خمقت ليا، ووجو

لقد ذكر الغزالي في كتابو المنقذ مف الضلاؿ أنو بعد أف ظؿ في عزلة شبو متكاصمة لمدة عشر سنكات، خطرت لو عدة 
ىي ذات طبيعة قد حصؿ عمى المعرفة القمبية التي داكتو مف سقمو، ىي معرفة تأتي مف القمب أك الفؤاد  ك ف أمكر

ذكقية، لقد اعتقد الغزالي أف الشخص ينبغي يمارس نكعيف مف الممارسات الصكفية، الجسدية )الزىد كالتقشؼ( كالداخمية 
القمبية )تصفية النفس(، فالقمب ىك الطبيعة الحقيقية لمركح البشرية غير المممكسة كبالتالي جكىر الإنساف بشكؿ عاـ، 

"فكل قمب فيو بالفطرة صالح لمعرفة الحقائق؛ ة الله، كبالتالي معرفة الذات. قاؿ الغزالي: كجكىر المعرفة القمبية معرف
 30.لأنو أمر رباني شريف فارق سائر جواىر العالم بيذه الخاصية والشرف"

لمعقؿ  يتداخؿ مفيكـ المعرفة القمبية مع تصكرات الغزالي عف العقؿ، فبينما يعتبر العرفة القمبية أرفع كأعمى فإنو يعطي
دكران كسيطان عمى ما يبدك في الكصكؿ إلى المعرفة اك الحقيقة اليقينية، لكف الحدكد بينيما غير كاضحة اك جمية، لذا 

 ينبغي تبييف معنى العقؿ عنده. 
نفس الناطقة التي يشير "جوىر مجرد عن المادة في ذاتو، مقارن ليا في فعمو، وىي العرؼ الجرجاني العقؿ بقكلو 

أك ىك  فكما ىك بيٌف فقد اعتقد الجرجاني أف مكاف العقؿ في الجسد يتداخؿ مع القمب في قكؿ 31حد بقولو أنا"أ إلييا كل
النفس كالعقؿ يبدكاف ف تصكر الفلاسفة كالكلامييف بالتداخؿ بيف العقؿ كالنفس جعمت في مكضع في الرأس، كالحؽ أ

ف العقؿ تعبير عف النفس بالذات، لكف نظرية الفارابي كالكندم بالعقؿ المكركثة عف الأفركديسي ىي التي كاحدان، أك أ
 شاعت رسخت في المفاىيـ، كعمى ىذا سار الكثير مف الكلامييف.

                                                           
 .895 ، صمصدر سبق ذكره إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  27
 .511، ص 1989عبد الحميم محمود ومحمود بن شريف، دار الشعب، القاىرة ، الإمام القشيري: الرسالة القشيرية، تحقيق  28
 .395ص مصدر سبق ذكره،  ،أبو حامد الغزالي، ميزان العمل 29
30
 .890 صمصدر سبق ذكره،  إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  
 .196ص مرجع سبق ذكره، الشريف الجرجاني: التعريفات،  31
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عرفة كؿ يرل الغزالي أف العقؿ ىك أحد الكيانات الركحية التي تمنح الإنساف القدرة عمى التفكير كالقياـ بالاستبصار لم
الحقائؽ عف شيء ما. لكف لف يتحقؽ الكماؿ في الممارسة العقمية طالما أنيا لا تستخدـ أعمى أدكات الركح كبدكنيا لا 
يختمؼ البشر عف الحيكانات. يقرف الإماـ الغزالي العقؿ بمفيكـ النكر. كيعتقد في الكاقع أف فيـ العقؿ عمى أنو نكر 

لكف لا يركف إلى المطابقة بيف النكر كالعقؿ، بؿ ىك كثيران ما يخمٌط بيف  -المحاسبيبالاستناد إلى –إليي مسألة ممكنة 
العقؿ كالقمب، فالعقؿ أخلاقيان ىك القدرة عمى التفكير في الخير كالشر كالقدرة عمى معرفة الشركط الضركرية لمكجكد 

كح ليا خصائص رفيعة تعبر بالإنساف الاخلاقي. كالعقؿ قادر عمى تككيف شخصية الإنساف الأخلاقية كىك حقيقة لمر 
مف الكاضح أف مكانة العقؿ في حياة الإنساف كفقان لكجية النظر الغزالية ىي مكىبة تجعؿ الإنساف قادران  نحك الركحية.

عمى تحمؿ المسؤكلية مف الله سبحانو كتعالى، كيمكف لمعقؿ البشرم أف يفكر في فعؿ شيء ما، كيميز شيئان ما، كيميز 
 طأ كالصكاب، لكنو يعتقد بالمحصمة أف العقؿ لا يمكنو الكصكؿ إلى اليقيف المطمؽ.بيف الخ

  :32قاؿ الغزالي محددان معاني العقؿ
"اعمم أن الناس اختمفوا في حد العقل وحقيقتو، وذىل الناس الكثرون عن كون ىذا السم مطمقاً عمى معانٍ  

 مختمفة، فصار ذلك سبب اختلافيم، والحق الكاشف لمغطاء فيو أن العقل اسم يطمق بالشتراك عمى أربعةِ معانٍ... 
لذي  استعد بو لقبول العموم النظرية، وتدبير الصناعات فالأول الوصف الذي يفارق الإنسان بو سائر البيائم، وىو ا

الخفية الفكرية، وىو الذي أراده الحارث المحاسبي، حيث قال في حد العقل أنو غريزة يتييأ بيا إدراك العموم النظرية 
 وكأنو نور يقذف في القمب، بو يستعد لإدراك الأشياء...

الطفل المميز بجواز الجائزات واستحالة المستحيلات، كالعمم بأن والثاني: ىي العموم التي تخرج الوجود في ذات 
نما الفاسد أن تنكر تمك الغريزة  الثنين أثر من الواحد، وأن الشخص الواحد ل يكون في مكانين في وقت واحد، وا 

 ويقال ل موجود إل ىذه العموم.
التجارب، وىذبتو المذاىب يقال أنو عاقل في  والثالث: عموم تستفاد من التجارب بمجاري الأحوال، فإن من حنّكتو

 العادة...
والرابع: أن تنتيي قوة تمك الغريزة إلى ان يعرف عواقب الأمور ويقمع الشيوة الداعية إلى الممذة العاجمة ويقيرىا، 

حجامو بحسب ما يقتضيو النظر في العواقب، ل  فإذا حصمت ىذه القوة سمي صاحبيا عاقلًا، من حيث ان إقدامو وا 
 بحكم الشيوة العاجمة، وىذا أيضاً من خواص الإنسان التي بيا يتميز عن سائر الحيوانات.

فالأول ىو الأس والسنخ والمنبع، الثاني ىو الفرع الأقرب إليو، والثالث فرع الأول والثاني، إذ بقوة الغريزة والعموم 
 فالأول بالطبع والأخيران بالكتساب..." تستفاد التجارب. والرابع ىو الثمرة الأخيرة وىي الغية القصوى،

يتشابو تصنيؼ كتحديد الغزالي لمراتب العقؿ مع التقسيـ الرباعي الشيير في الفمسفة الإسلامية، لكف يختمؼ عنيا بعدة 
فة العقمية نقاط، فيك يقر بالعمـ البدييي النابع مف الغريزة، كبالعمكـ المنبثقة منو، كما يقر بالتجربة نكعان مف أنكاع المعر 

كىك ما يناظر العقؿ بالممكة عند الفلاسفة، أك ربما ىك العقؿ العممي، لكنو لا يقر ىنا بالأصكؿ الفيضية أك أية أصكؿ 
تتصؿ بالكجكد الإليي، فيما يعبر عف العقؿ الأخير تعبيران يشابو الافلاطكنية مف حيث تناقض العقؿ مع الشيكة، 

ل يتجنب استخداـ التعابير الافلاطكنية كمع ذلؾ ىناؾ الكثير مف الشبو بيف العقؿ مف كتطمبو قمع المذات، لكنو مرةن أخر 
في الكقع يشير الغزالي  النكع الأخير كالقمب بالمعنى الذم يحصؿ اليقيف فيؿ كاف الغزالي كاضحان في الفصؿ بينيما؟

                                                           
 .101-100 صمصدر سبق ذكره،  إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  32
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النفس كالركح كالعقؿ كالقمب، طبعان في في عدة مكاضع لتداخؿ يكاد يككف تطابقان في المستكيات العميا لممفيكـ بيف 
معانييا المجردة، ذلؾ أف أشرؼ ما فييا ىك ذاتو كىك مستمد مف عالـ الممككت، عالـ النكر، أم مف الله اقتباسان عمى 

"أما الأنوار العقمية المعنوية فالعالم الأعمى مشحون بيا وىي جواىر سبيؿ المجاز لا مف حيث الحقيقة، قاؿ الغزالي 
لائكة، والعالم الأسفل مشحون بيا والحياة الحيوانية ثم الإنسانية وبالنور الإنساني السفمي ظير نظام العالم الم

 (62)النمل: السفمي كما أن بالنور الممكي ظير نظام العالم العموي وىو معنى قولو .... ))ويجعمكم خمفاء الأرض(( 
رفت ىذا عرفت أن العالم بأسره مشحون بالأنوار الظاىرة البصرية فإذا ع (30)البقرة: ))إني جاعل في الأرض خميفة(( 

والأنوار الباطنة العقمية، ثم عرفت أن السفمية فائضة بعضيا من بعض فيضان النور من السراج، وأن السراج ىو 
ار. وأن النور النبوي القدسي، وأن الأرواح النبوية القدسية مقتبسة من الأرواح العموية اقتباس السراج من الن

العمويات بعضيا مقتبس من بعض، وأن ترتيبيا ترتيب مقامات، ثم ترتقي جممتيا إلى نور الأنوار ومعدنيا ومنبعيا 
ن الكل من  نما الحقيقي نوره فقط وا  الأول، وأن ذلك ىو الله وحده ل شريك لو، وأن سائر النوار مستعارة منو، وا 

 33 نوره بل ىو ل ىوية لغيره إل بالمجاز..."
كىذا الكصؼ يكمٌؿ الفكرة الكاردة بالنص، كلكنو يضيؼ تداخلان قكيان ككاضحان بيف القمب كالعقؿ، ككأنو يجعؿ العقؿ في 
أعمى مراتبو ىك القمب! مف المثير للاىتماـ بأف الغزالي يحافظ طكاؿ نصكصو حتى المتاخرة منيا عمى مسافة كاضحة 

فقد كاف ناقدان عنيفان لمفمسفة، كلـ يتحمؿ أف  -كىك ما نجح بو بالطبع–كفان عف الفمسفة، ككأنو يحاكؿ إنكار ككنو فيمس
يتيـ بتعاطييا، بؿ إنو جعؿ نصكصو عمكمان مكجية ليدـ الفمسفة في كؿ مفاصميا، حتى ما نعدـ كجكد إشارات ضد 

نظرية المعرفية يكاجو  الفلاسفة في الكتب التي لا تمت لمقضايا الفمسفية العامة بصمة، كلكنو مع ذلؾ كمو نجده في
في كتابو معارج القدس يأخذ الغزالي صعكبةن حقيقية في تخطي النصكص الفمسفية بؿ ىك متأثر بيا أشد التأثر، ف

أم تقسيـ إلى العقؿ الييكلاني الذم بالقكة، كىك قكة عقمية  بالتقسيـ الفمسفي الرباعي المكركث عف الفارابي كالأفركديسي،
، مجردة مف العمـ بالأشياء، كىناؾ ثانيان العقؿ بالممكة كىي القكة  التي يستطيع بكاسطتيا الإنساف تككف مستعدة للإدراؾ

أف يصمح الأشياء البدييية دكف التفكير بيا، كىناؾ العقؿ بالفعؿ كىي قكة الاستعداد الكامؿ التي تمكف الإنساف مف 
د اك العقؿ الفعاؿ، كىك الذ يدرؾ أك يستفيد مف المعاني التي استعادة صكر الأشياء كمعانييا، كىناؾ أخيرا العقؿ المستفا

حضرىا العقؿ بالفعؿ بأحد الأسباب الإليية، كأف الصكر المعقكلة تككف حاضرة فيو كىك يحاضرىا بالفعؿ كيعقميا 
 34بالفعؿ.

أىمية ىذا أف الإقرار بالتقسيـ الرباعي كما ىك لو تداعيات حقيقية في النقاش الفمسفي حكؿ الغزالي، فيؿ كاف الغزالي 
يقبؿ أف يضـ تحت الفكر الأشعرم النظريات التي يحتاجيا عمـ الكلاـ ليتحكؿ إلى عمـ شمكلي؟ المشكمة ىنا أف نظرية 

سفية، فنظرية العقكؿ التي كصمت عبر التراث الفمسفي العربي تعبٌر عف العقكؿ في تصنيفيا الرباعي تختزؿ مذاىب فم
التكفيؽ المتقف بيف الأفلاطكنية كالأرسطية، كىذا يحتمؿ الفيض الإليي، أك نظرية أرسطك في النفس، ككما رأينا 

ى أم حاؿ قد فعؿ فالغزالي أخذ بكؿ ما قاؿ بو أرسطك مف تعريفات في النفس، فكيؼ يياجـ الغزالي أسس نظرياتو؟ عم
  ىذا كذاؾ، كقد ىاجـ الفلاسفة كأفاد مف نظرياتيـ الأساسية، لانعداـ كجكد بديؿ عمى ما يبدك.

                                                           
 .296ص مصدر سبق ذكره،  مشكاة النوار،أبو حامد الغزالي:  33
 .52-51ص مصدر سبق ذكره،  ،أبو حامد الغزالي، معارج القدس 34
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عندما نتناكؿ العقؿ مف زاكية التطكر الركحي لممتصكؼ، نجد أف العقؿ ىك القدرة عمى العمؿ عمى معرفة حقيقة كؿ 
ينفذ أمر القمب، سكاء لمخير أك الشر. إنو يعمؿ عمى إيصاؿ  شيء. كلو أف يمايز بيف أمريف خيرىما كشرىما، كلو أف

العمـ إلى القمب الذم يمكٌنو مف التطير كالتقرب مف الله سبحانو كتعالى، كخمص الإماـ الغزالي إلى أف جميع الجكانب 
نسانية ليست الركحية مف فطرة كعقؿ كقمب ىي مف أسرار الله كذات طبيعة ركحية كغير مادية. فالسمكؾ كالأخلاؽ الإ

 سمككان ظاىريان مرئيان كلكف أكثر مف ذلؾ ىي نزعة ركحية تؤثر في صميـ طبيعة الإنساف.
لقد أكد الإماـ الغزالي أف البشر قادركف بالفعؿ عمى الكصكؿ إلى مرتبة الملائكة بنكر المعرفة، كيمكنيـ أيضان أف 

رس بالمذة كالغضب. في الكاقع، شدد عمى أىمية المعرفة ينخفضكا عف مرتبة الحيكانات إذا تأثركا بالانفعالات كالتم
 العقمية في الكصكؿ إلى درجة تساعد الإنساف عمى الانطلاؽ بالمعرفة القمبية اليقينية.

لقد كصؼ الإماـ الغزالي القمب عمى أنو المىمؾ لكؿ أعضاء الإنساف حيث يمتمؾ كؿ أعضائو غريزة الخضكع لمقمب. إف 
س لمقمب تشبو طاعة الملائكة لله سبحانو كتعالى. فالقمب كممؾ لو جيش خاص بو لتحريؾ حياة طاعة الأعضاء كالحكا

الإنساف. بالإضافة إلى ذلؾ، فإف لقمب الإنساف علاقة كثيقة مع ما ىك فكؽ الطبيعي كيمكف للإنساف مف خلالو تمقي 
شرقة كالنقية، التي يمكف أف تميـ الإنساف المعرفة المتعمقة بما ىك غيبي  مف خلاؿ الحدس. فالقمب كمثؿ المرآة الم

"إن مقصود  قاؿ الغزاليحكؿ طبيعة الذات كطبيعة الله سبحانو كتعالى، كلا سبيؿ إلى نقاء القمب إلا التجافي مع الدنيا، 
يجمو أما الجوع... ]ففائدتو[ تنوير القمب،... وأما السير فإنو .المريد إصلاح قمبو ، ليشاىد بو ربو ، ويصمح لقربو 

 35القمب ويصفيو، ....وأما الصمت فإنو يسيل لو العزلة ، وأما الخموة ففائدىا دفع الشواغل"
إف التجافي مع الدنيا ىك منيج المتصكفة عمكمان، كىك يعني إماتة الشيكات كالرغبات، كالتفرغ لذكر الله، كمنو يعتقد 

وكان قد قاؿ الغزالي: "عرفية أك ما يعرؼ بالكشؼ، المتصكفة إف ىذا التقشؼ ىك الطريؽ لمكصكؿ إلى الإشراقات الم
ظير عندي أنو ل مطمع في سعادة الآخرة إل بالتقوى، وكف النفس عن اليوى، وأن سر ذلك كمو، قطع علائق 
القمب عن الدنيا بالتجافي عن دار الغرور، والإنابة إلى دار الخمود، والإقبال بكنو اليمة عمى الله تعالى، وأن ذلك ل 

 36تم إل بالإعراض عن الجاه والمال ، واليرب من الشواغل والعلائق"ي
باختصار إف النزعة ىي طبيعة الإنساف العميقة التي تتخطى الجسدم، كىي ما يحقؽ كمالو. كالكماؿ يتـ التكصؿ إليو 

المعرفة القمبية. مف خلاؿ تحرر النفس مف علائؽ المادة عندىا يمكف الكصكؿ إلى أعمى مستكل مف الركحية مف خلاؿ 
كاصؿ مع عالـ الغيب، كالتي تشكؿ أيضان تلد مف نكعو في قدرتو الخاصة عمى ابعبارة أخرل، جكىر الإنساف فري

تصميمو الميتافيزيقي كخاصيتو الكجكدية. إذا تحققت ىذه القدرة في أعمى مستكياتيا، فقد كصؿ الإنساف إلى كمالو. 
لمغزالي، يكمف تحديدان في القدرة عمى إدراؾ المطمؽ كمعرفة الله. كفي سبيؿ ذلؾ  كالسبب الأساسي لمخمؽ الإنساف، كفقان 

لا بد مف الإدراؾ كالمعرفة كالعمـ، لمكصكؿ إلى الحقيقة. لكف ما مفيكـ كؿ مف ىذه المصطمحات في تصكر الغزالي 
 لممعرفة؟

بقان عف النفس كمفيكميا لديو، كمف ىنا يمكف فيـ ىذه المصطمحات كالمفاىيـ في إطار تصكرات الغزالي التي كردت سا
"اعمم أن الإدراك يككف الإدراؾ ىك الأقؿ شمكلية بيف سمـ المفاىيـ المعرفية، في معارج القدس ذكر في الحقيقة قائلان: 

                                                           
 .959 صمصدر سبق ذكره،  إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  35
 .248ص مصدر سبق ذكره،  الغزالي: المنقذ من الضلال، 36
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أخذ صورة المدرك وبعبارة أخرى: الإدراك أخذ مثال حقيقة الشيء ل الحقيقة الخارجية فإن الصورة الخارجية ل تحل 
 37مدرك بل مثال منيا"ال

كيعبر تصكر الغزالي عف الإدراؾ عف التجربة الحسية كالعقمية النابعة مف الحس بشكؿ عاـ، كما يلاحظ بأف في تحديده 
ف كاف مف عادتو اليجكـ عمى المشائية، كلا يخفى بأف تصكراتو المتعمقة بالنفس تستمد الكثير  للإدراؾ نزعة أرسطية كا 

فلاسفة حتى بعضيا التي انتقدىا، كنحف لا نستطيع الجزـ أىك تطكر في فكر الغزالي المتأخر مف اصطلاحات كأفكار ال
أـ ىك يحاكؿ دمج الأفكار الفمسفية في نسؽ عمـ الكلاـ الأشعرم! كلكف كبأم حاؿ ننتقؿ مف الإدراؾ إلى العمـ، فتحديد 

فس مف جية كالمعرفة الحاصمة عف جيد كقصد العمـ يكشؼ عف الفرؽ بيف التصكر التمقائي الطبيعي في العقؿ أك الن
لقد حدد الغزالي في المستصفى حدٌ العمـ بأنو الاعتقاد الذم لا تردد فيو، كالذم يككف عف بصيرة، كتمرس في النفس،  

، المتصؼ بالثبات عند التشكيؾ، كالمرتسـ بالنفس بمعناه كحقيقتو  38المطابؽ لممعمكـ
"اعمم أن العمم تصور النفس الناطقة المطمئنة حقائق ة تعريفان أكثر كضكحان: كما يعرؼ العمـ في الرسالة المدني

الأشياء وصورىا المجردة عن المواد بأعيانيا وكيفياتيا وكمياتيا وجواىرىا وذواتيا إن كانت مفردة، والعالم ىو 
 39المحيط المدرك المتصور، والمعموم ىو ذات الشيء الذي ينتقش عممو في النفس"

ا التعريؼ مشكمة بيٌنة مفادىا اف الصكر المجردة مف الأشياء ىي صكر مف ذاؾ الذم تحدث عنو أرسطك، كيطرح ىذ
كلا يخفى بأف نظرية أرسطك في المعرفة تعبر تعبيران دقيقان عف منظكمتو الأنطكلكجية، لكف في حالة الغزالي، فإف تعريفو 

دان عف نزعتو الصكفية المتأخرة، كالغريب أنو كرد في الرسالة يبقى دخيلان أك مقحمان عمى منظكمتو الكلامية، كأكثر بع
المدنية التي يفترض أنيا تناقش المعرفة الصكفية، فيذا التعريؼ لا يقبؿ فكرة عمـ الله، لأف العالـ بالله لا يمكف أف يحيط 

يمكف الحديث تجريد الصكر عف  بو أك يدركو بالمعنى الحقيقي، فكأف بو ينكر عممان بالله يتكصؿ إليو العارفكف، فيما لا
جكاىرىا في عالـ الأنكار المجردة،  كلكنو يؤخذ بعيف الاعتبار أنو جاء بيذا التعريؼ في سياؽ تدرجو مف الحسي إلى 

يعرؼ المجرد فالذكقي، كمف البيٌف أف الكسيمة الأساسية لممعرفة في رسالتيو مشكاة الانكار كالرسالة المدنية ىي الكشؼ، 
"ىو عبارة عن نور يظير في القمب عند تطييره وتزكيتو من الصفات المذمومة، وينكشف من ذلك لكشؼ الغزالي ا

النور أمور كثيرة كان يسمع من قبل أسماءىا فيتوىم ليا معاني مجممة غير متضحة، فتتضح إذ ذاك حتى تحصل 
 40المعرفة الحقيقية بذات الله سبحانو وبصفاتو الباقيات التامات، وبأفعالو"

ككمي نتعمؽ أكثر في بياف درجات المعرفة، نجد في مشكاة الأنكار تصنيفان لمركح يبدك معدٌان عمى أساس تراتبية المعرفة، 
الغزالي عمى ما يبدك بيف الركح كالنفس، لا بؿ يتيح لنا فيـ كيؼ تصكر الغزالي المعرفة، بينما يلاحظ بأف الغزالي 

 :41نذكر تقسيمو ىذا لمركح، أك درجاتيا، كىييجعؿ العقؿ أساسان في تفاكت الأركاح، 
  الأكؿ: الركح الحساس كىك الذم يتمقى ما تكرده الحكاس إذا كاف أصؿ الركح الحيكاني كأكلو كيو يصير الحكياف

 حيكانان.

                                                           
 .61ص مصدر سبق ذكره،  ،أبو حامد الغزالي، معارج القدس 37
 .39-38ص  ، دار الميمان، الرياض،، تحقيق: أحمد زكي حماد1ج الغزالي، أبو حامد: المستصفى من عمم الأصول، 38
 .240ص ، إبراىيم محمد، المكتبة التوفيقية، القاىرة، د.تالإمام الغزالي، حققيا رسائل مجموعة ،  أبو حامد الغزالي: الرسالة المدنية 39
 .28ص  مصدر سبق ذكره،  إحياء عموم الدين،أبو حامد الغزالي:  40
 .304ص مصدر سبق ذكره،  ،مشكاة النوارأبو حامد الغزالي:  41
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  أما الثاني: الركح الخيالي كىك الذم يكتب ما أكردتو الحكاس كيحفظو مخزكنان عندع ليعرضو عمى الركح العقمي
 عند الحاجة، كبيذا تماثؿ كظيفتو كظيفة الذاكرة كالخياؿ فكقو
  أما الثالث: فيك الركح العقمي الذم يدرؾ المعاني الخارجة عف الحس كالخياؿ كىك الجكىر الغنسي الخاص، كيبدك

 اف ىذا يرتبط بالذات بممكة التجريد.
 يكقع بينيا تأليفات كازدكاجات كيستنتج منيا اما الرابع ىك الركح الفكرم، كىك الذم يأخذ العمكـ العقمية المحضة ف

معارؼ نفسية، ثـ استفاد نتيجتيف منيا مثلان ألؼ بينيما مرة أخرل كاتفاد نتيجة أخرل، كلا تزاؿ تتزايد إلى ما لا نياية. 
مف التجريد كىذا النكع يفيد عمى ما يبدك ممكة التركيب كالتأليؼ المعتمدة عمى الاستنتاج النظرم كالتي تتأسس عمى نكع 

 العميؽ كما في اليندسة كالرياضيات.
  أما النكع الخامس: فيك الركح القدسي النبكم الذم يختص بو الأنبياء كبعض الأكلاء كفيو تتجمى لكائح الغيب

 كأحكاـ الآخرة كجممة مف معارؼ ممككت السماكاتكالأرض.
ك المتخيمة، ليتشكؿ الركح تعمؿ كفؽ القكة الكىمية أ سية، ثـيبيف ىذا التقسيـ بكضكح كيؼ ترتقي الركح مف التجربة الح

الخيالي، كمف ثـ يرتقي الركح إلى المجردات العقمي فيككف الركح العقمي، أما بعد ىذا فيبدك أنو جديده أك ما يفسر 
نظريتو في المعرفة كعلاقة القمب بالعقؿ، أك علاقة المعرفة الذكقية بالعقمية، فالركح الفكرم، يتجاكز العقميات نحك 

مى الحدس كالبداىة التي لا تبدك بالنسبة لمغزالي ذات طبيعة برىانية، كبالتالي يسمح الركحي الفكرم تعقيدات قائمة ع
لدخكؿ نكع أكثر رقيان مف المعرفة يتجاكز البرىاني منيا، فيما الركح القدسي، أم الركح عمى المتكل النبكم تستفيد مف 

مك نلأف يتجاكز ىذا العالـ عبر سمـ ا ككف عمى المتصكفةىذا كمو كتككف عمى اتصاؿ تاـ مع عالـ الممككت، كبيذا ي
"من ىينا يترقى العارفون من حضيض المجاز إلى ذروة الحقيقة واستكمموا الركحي ىذا بالتحديد، قاؿ الغزالي: 

 42معراجيم فرأوا بالمشاىدة العيانية أن ليس في الوجود إل الله وان كل شيء ىالك إل وجيو..."
عرؼ الغزالي سب العمـ المدني أك المعرفة القمبية الصرفة معناىا كمكقعيا في نظرية الغزالي المركبة، فقد ىنا تحديدان يكت

نما ىو كالضوء من سراج الغيب يقع العمـ المدني بقكلو  "ىو الذي ل واسطة في حصولو بين النفس وبين الباري، وا 
 43عمى قمب صاف فارغ لطيف"
ف كاف يبدك بدي لان غامضان لممعرفة العقمية كالممارسة العقلانية فإنو ينطكم عمى ممارسات تجريدية كعقمية فالعمـ المدني كا 

ذا كانت طبيعة العمـ المدني نكريٌةن مف  في جكىره، فلا يمكف لمف لـ يتجاكز الكعي العقمية أف يحصٌؿ العمـ المدني، كا 
بتجاكز ىذا العالـ معرفيان كتجاكز علائقو المعرفية،  عالـ الممككت، فإف الارتقاء مف عالـ الممؾ كالشيادة لا يككف إلا

"اعمم أن العمم المدني وىو سريان نور الإليام يكون بعد التسوية،... يكون بثلاثة أوجو: أحدىا تحصيل جميع قاؿ: 
النفس إذا  الثاني الرياضة الصادقة، والمراقبة الصحيحة.... الثالث التفكر، فإن .العموم وأخذ الحظ الأوفر من أكثرىا 

 44تعممت وارتاضت بالعمم، ثم تتفكر في معموماتيا بشروط الفكر ، ينفتح عمييا باب الغيب"
ىكذا يككف للإنساف مسار ارتقائي نعقد ينطمؽ فيو لتجاكز عالـ التجربة الحسية لمكصكؿ باطنيان عبر التجربة الداخمية 

نما يككف عمى  إلى عالـ الممككت، عالـ الأنكار، ليعايف الحقيقة المطمقة أك قبسان مف نكرىا، الذم لا يمكف كصفو، كا 
 المرء في سبيؿ الكصكؿ إلى مثؿ ىذه الحاؿ أف يتجاكز ذاتو إلى حاؿ أقرب إلى الفناء.

                                                           
 .294ص  المصدر السابق، 42
 .249 صمصدر سبق ذكره،  ، أبو حامد الغزالي: الرسالة المدنية 43
 .253-252ص  ، المصدر السابق 44
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 الستنتاجات والتوصيات
كاف ذلؾ بسبب المحنة الفكرية  كتحكلو إلى الصكفية. الرغيدةسبب تخميو عف حياتو  كتبو المتأخرةكأكضح الغزالي في 

بسبب إدراكو أنو لا سبيؿ إلى معرفة يقينية أك قناعة بالحقيقة الركحيٌة إلا مف خلاؿ الصكفية. كربما ك  التي تعرض ليا،
، لكنو في النياية تأثر بالفمسفة في سياؽ يككف ىذا الإدراؾ مرتبطان بانتقاده لمفمسفة الإسلامية التي تقكـ عمى العقميات

 . كلو الصكفي ىذاتح
معينة. فقد كاف مكقفو مف الفمسفة  أشعرية محافظةفي الكاقع، إف دحضو لمفمسفة ليس مجرد نقد مف كجية نظر كلامية 

 مكقفو مف العقلانية الإسلامية . ككافمع تبنيو لمكثير مف المكاقؼ الفمسفية )مثؿ أخذه بنظرية العقكؿ( متناقضان 
تكمف أىمية ك اف مكقفو مكضكعان لمتعمـ مف الفمسفة. فأتقف الفمسفة ثـ انتقدىا لأسممتيا. كنقدان؛ فقد ك لممعرفة مكضكعان 

، كبذلؾ عمؿ عمى دحض نقده في إثباتو الفمسفي أف حجج الفلاسفة الميتافيزيقية لا تصمد أماـ اختبار العقؿ ذاتو
 . العقلانية الارسطية مف الداخؿ

الإنساف ممزـ بالتفرغ إلى الله سبحانو ك  فيك خميفة الله،الإنساف  لأجميا خمؽلقد كاف مجمؿ تركيزه عمى الغاية التي 
الإنساف منذ المحظة نظرية الغزالي عف كتعالى، الخالؽ الذم خمقو. كاف ىذا الشعكر بالمسؤكلية مكجكدان دائمان في قمب 

يمكف دراسة مفيكـ الإنساف كفقان للإماـ الغزالي مف حيث العناصر الركحية التي تتككف مف القمب كالركح ك  .الأكلى
ما يمكنو مف  العناصر الركحية كليـ مف ، كىـ أكصياء عمى الأرض،الله سبحانو كتعالى مؽي البشر خى فكالنفس كالعقؿ. 

 الصكؿ إلى الحقيقة اليقينية كاتمكاصؿ مع عالـ الممككت.
ىك  ،سمكؾ الطبيعيالقمب عنصر يمعب دكران كبيران في حياة الإنساف. القمب الذم يؤثر في كجد الغزالي أف ي الختاـ، ف

كمف خلاؿ القمب، يستطيع البشر  ذاتو يستطيع الكصكؿ إلى معارؼ عميقة إف كضع في سياؽ صحيح لممعرفة،
. كينتشر نكر القمب في جميع أنحاء الجسد عندما يككف قمبوالإنساف عندما يطير ك  ،الاقتراب مف الله سبحانو كتعالى

. ككخلاصة لقد أيجبر أيضان عمى الاعتراؼ بأف يقيف الحقيقة الركحيٌة، التي كاف يبحث عنيا بشدة، لا في العبادة قكيان 
اقض. يمكف الحصكؿ عمييا إلا عف طريؽ العقؿ كبما يتجاكز العقؿ كالنصكص الشرعية كبيذا كقع ىك أيضان في التن

 كلـ يصؿ أخيران إلى ىذه الحقيقة إلا لاحقان في حالة النشكة الصكفية.
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